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Apresentacao

E com muita honra que a Unido Popular Anarquista (UNIPA) apresenta
aos militantes revolucionarios e ao conjunto de nossa classe a obra
“Federalismo, Socialismo, Antiteologismo” do anarquista russo Mikhail
Alexandrovitsch Bakunin (1814-1876). Com o objetivo de introduzir o
texto, achamos necessario fazer uma breve contextualizacdo do momento
de sua producao, dentre outras informacoes.

Com a eminéncia de uma guerra entre Prussia e Franca, foi convocado o
Congresso da Liga da Paz e da Liberdade, que ocorreu em Berna (Suica)
no ano de 1868. Tal Congresso reuniu grandes personalidades liberais e
republicanas como Garibaldi, Stuart Mill e Herzen. E neste Congresso que
Bakunin apresenta a obra “Federalismo, Socialismo, Antiteologismo”.
Sem nutrir ilusdo com tal Congresso, Bakunin atuou no seio do
republicanismo com o objetivo de racha-lo, demonstrando suas
contradicoes aos olhos dos setores mais radicais trazendo-os para sua
organizacdo anarquista (a Fraternidade Revoluciondria). Apods este
congresso, Bakunin e outros revolucionarios rompem com a Liga da Paz e
da Liberdade e passam a construir a Associacdo Internacional dos
Trabalhadores.

A obra que apresentamos foi um desenvolvimento do discurso
pronunciado por Bakunin no Congresso e segundo informacoes publicadas
nas atas e resolucoes. Esse escrito faz parte de um conjunto mais amplo
integrado pelas obras “O Império Knuto-Germanico e a Revolucao Social”
e “Consideracoes Filosoficas sobre o fantasma divino, sobre o mundo real
e sobre o homem” (1870). No prologo do volume 3 das Obras de Bakunin,
publicadas por Ediciones Jucar em 1977, Max Nettlau diz que "a leitura
destes dois escritos, Federalismo... e Consideracoes..., ¢ um pouco dificil,
porém o leitor é gradualmente iniciado no assunto e realizara o estudo do
segundo mais bem preparado pelo estudo do primeiro." Nettlau recomenda
primeiro a leitura do “Federalismo...” e depois o “Consideracoes...”. Mas
acima de tudo ele realca o elo tedrico-epistemologico entre as duas obras.
Apesar dessa consideracao, James Guillaume, principal editor da obra de
Bakunin, afirma que “Consideracdes Filoséficas” é uma Continuacdo de



“O Império Knuto-Germanico e a Revolugao Social”. Dessa maneira, o
mais prudente é considerar os trés textos como partes de um conjunto.

A producdo tedrica de Bakunin da continuidade e aprofundamento a
obra de Proudhon a partir de dois pilares fundamentais: o socialismo e o
federalismo. No presente texto tais pilares aparecem fundidos, num todo
coerente e indissoluvel, a compreensao teérico-filosofica do materialismo
bakuninista. A presente obra deve ser estudada cientificamente pelos
militantes proletarios a fim de abstrair suas licdes para o trabalho tedrico e
ajudar a superar as exigéncias da luta classes.

Bakunin Vive e Vencera!

Construir o Partido Revolucionario Anarquista!



Federalismo, Socialismo e Antiteologismo

Proposigdo justificada ao Comité Central da Liga da Paz e da
Liberdade, por M. Bakunin.
Genebral

Senhores,

A obra que nos incumbe, hoje, é a de organizar e de consolidar
definitivamente a Liga da Paz e da Liberdade, tomando por base os
principios que foram formulados pelo Comité diretor precedente e votados
pelo primeiro Congresso. Estes principios constituem, de agora em diante,
nossa Carta, a base obrigatoria de todos os nossos trabalhos posteriores.
Nao nos é mais permitido subtrair deles a minima parte; mas temos o
direito e mesmo o dever de desenvolvé-los.

Parece-nos urgente cumprir hoje esse dever, uma vez que estes
principios, como todos aqui presentes o sabem, foram formulados as
pressas, sob a pressio da pesada hospitalidade genebrense. Nés os
esbocamos, por assim dizer, entre duas tempestades, forcados como
estavamos a atenuar a expressao, para evitar um grande escandalo que
poderia ter resultado na completa destruicdao de nossa obra.

Hoje, que, gracas a hospitalidade mais sincera e mais ampla da cidade
de Berna, estamos livres, de qualquer pressdo local, exterior, devemos
restabelecer estes principios em sua integridade, pondo de lado os
equivocos como indignos de nos, indignos da grande obra que temos por
missdo fundar. As reticéncias, as meias-verdades, os pensamentos
castrados, as complacentes atenuacoes e concessoes de uma diplomacia
covarde ndo sao os elementos dos quais se formam as grandes coisas: elas
se fazem, apenas, com coracdes elevados, um espirito justo e firme, um
objetivo claramente determinado e uma grande coragem. NOs
empreendemos uma grande coisa, senhores, elevemo-nos a altura de nossa
empreitada: grande ou ridicula, ndo existe meio-termo, e para que ela seja
grande € preciso, pelo menos, que por nossa audacia e por nossa
sinceridade nos tornemos também grandes.

O que vos propomos nao ¢ uma discussao académica de principios. Nao
ignoramos que nos reunimos aqui principalmente para combinar os meios



e as medidas politicas necessarias a realizacao de nossa obra. Mas também
sabemos que em politica nao ha possibilidade de pratica honesta e util sem
uma teoria e sem um objetivo claramente determinados. Dito de outra
maneira, inspirados como somos pelos sentimentos mais amplos e mais
liberais, poderiamos desembocar numa realidade diametralmente oposta a
estes sentimentos: poderiamos comecar com convic¢Oes republicanas,
democraticas, socialistas, acabar como bismarckianos ou como
bonapartistas.

Devemos fazer trés coisas hoje:

1°) Estabelecer as condicOes e preparar os elementos de um
NOVo congresso;

2°) Organizar nossa Liga, tanto quanto possivel, em todos os
paises da Europa, estendé-la até mesmo a Ameérica, 0 que nos
parece essencial, e instituir em cada pais comités nacionais e
subcomités provinciais, deixando a cada um deles toda a
autonomia legitima, necessaria, e subordinando todos eles,
hierarquicamente, ao Comité Central de Berna. Dar a estes
comités plenos poderes e instrucoes necessarias para a propaganda
e para a recepcao de novos membros;

3°) Em vista desta propaganda, fundar um jornal.

Nao é bastante evidente que para fazer bem estas trés coisas devamos
previamente estabelecer os principios que, determinando, de maneira a nao
dar mais lugar a nenhum equivoco, a natureza e o objetivo da Liga,
inspirarao e dirigirdo, de um lado, toda nossa propaganda, tanto verbal
quanto escrita, e, de outro, servirdo de condicoes e de base a recepcao de
novos aderentes. Este ultimo ponto, senhores, nos parece excessivamente
importante, pois todo o futuro de nossa Liga dependera das disposicoes,
das ideias e das tendéncias tanto politicas quanto sociais, tanto economicas
quanto morais desta multiddao de recém-chegados aos quais iremos abrir
nossas fileiras. Formando uma instituicdo eminentemente democratica,
nao pretendemos governar nosso povo, isto €, a massa de nNoOsSsSOS
aderentes, de cima para baixo; e no momento em que estivermos bem
constituidos, ndo nos permitiremos jamais lhes impor nossas ideias pela
autoridade. Queremos, ao contrario, que todos 0S nossos subcomités
provinciais e comités nacionais, até o Comité Central ou Internacional,



eleitos de baixo para cima pelo sufragio dos aderentes de todos os paises,
tornem-se a fiel e obediente expressao de seus sentimentos, de suas ideias
e de suas vontades. Mas, hoje, precisamente porque estamos resolvidos a
nos submeter em tudo o que disser respeito a obra comum da Liga aos
desejos da maioria, hoje, quando ainda somos um pequeno numero, se
quisermos que nossa Liga ndo se desvie jamais do pensamento inicial e da
direcao que lhe imprimiram seus iniciadores, nao devemos tomar medidas
para evitar que qualquer um possa nela entrar com tendéncias contrarias a
este pensamento e a esta acao? Nao devemos nos organizar de maneira que
a grande maioria de nossos aderentes permaneca sempre fiel aos
sentimentos que nos inspiram hoje, e estabelecer regras de admissao tais
que, mesmo nNo momento em que o pessoal de nossos comités tiver
mudado, o espirito da Liga ndo mude jamais?

SO poderemos alcancar este objetivo estabelecendo e determinando tao
claramente nossos principios que nenhum dos individuos que forem, de
uma maneira ou de outra, contrarios a ele possam tomar parte entre nos.

Nado ha duvida que, se evitarmos determinar nosso carater real, o
numero de nossos aderentes podera se tornar muito grande. Poderiamos,
neste caso, como nos propos o delegado de Basiléia, Sr. Schmidlin,
acolher em nossas fileiras muitos soldados e padres, e por que nao
policiais, ou, como acaba de fazé-lo a Liga da Paz, fundada em Paris sob a
alta protecdo imperial, pelos Srs. Michel Chevalier e Frédéric Passy,
suplicar a algumas princesas, da Prissia, da Russia ou da Austria para
aceitar o titulo de membros honorarios de nossa associacao. Mas, diz o
provérbio, quem muito abarca, mal abraca: comprariamos todas estas
preciosas adesOes ao preco de nosso aniquilamento completo e, entre
tantos equivocos, e frases que envenenam hoje a opinido publica da
Europa, nada mais seriamos do que uma brincadeira de mau gosto a mais.

E evidente, por outro lado, que se proclamarmos abertamente nossos
principios, o nimero de nossos aderentes sera mais restrito; mas, pelo
menos, serdo aderentes sérios, com 0s quais poderemos contar, e nossa
propaganda sincera, inteligente e séria ndo envenenara, ela moralizara o
publico.

Vejamos, portanto, quais sdao os principios de nossa nova associacao.
Ela se chama Liga da Paz e da Liberdade. Ja é muito; a partir dai nos
distinguimos de todos aqueles que querem e que procuram a paz a



qualquer preco, mesmo ao preco da liberdade e da dignidade humana. Noés
nos distinguimos também da sociedade inglesa da paz que, fazendo
abstracdo de toda politica, imagina que com a organizacdo atual dos
Estados na Europa a paz é possivel. Contrariamente a estas tendéncias
ultra-pacificas das sociedades parisiense e inglesa, nossa Liga proclama
que ela s6 cré na paz e que ela s6 a deseja sob a condicdo suprema da
liberdade. A liberdade é uma palavra sublime que designa uma grande
coisa, que jamais deixara de eletrizar os coracoes de todos os homens
vivos, mas que, entretanto, requer ser bem definida, sem o que nao
escaparemos do equivoco, e poderiamos ver burocratas partidarios da
liberdade civil, dos monarquistas constitucionais, dos aristocratas e dos
burgueses liberais, todos mais ou menos partidarios do privilégio e
inimigos naturais da democracia, virem situar-se em nossas fileiras e
constituir maioria entre nés sob o pretexto de que eles também amam a
liberdade.

Para evitar as consequéncias de um tao deploravel desentendimento, o
Congresso de Genebra proclamou que deseja “fundar a paz sobre a
democracia e sobre a liberdade”, de onde segue que, para se tornar
membro de nossa Liga, é preciso ser democrata. Assim, estao excluidos
dela todos os aristocratas todos os partidarios de qualquer privilégio, de
qualquer monopolio ou de qualquer exclusdao politica que seja; esta
palavra, democracia, nao quer dizer outra coisa sendao governo do povo
pelo povo e para o povo, compreendendo sob esta ultima denominacgao
toda a massa dos cidaddos - e hoje seria preciso acrescentar cidadas
também - que formam uma nacao.

Neste sentido somos certamente todos democratas.

Mas devemos ao mesmo tempo reconhecer que este termo, democracia,
ndo basta para determinar o carater de nossa Liga, e que, como o de
liberdade, considerado a parte, ele pode se prestar a equivocos. Nao vimos,
desde o comeco deste século, na Ameérica, os plantadores, os escravagistas
do Sul e todos os partidarios dos Estados Unidos do Norte se intitularem
democratas? O cesarismo moderno com suas hediondas consequéncias,
suspenso como uma horrivel ameaca sobre tudo a que se chama
humanidade na Europa, nao se diz igualmente democrata? E mesmo o
imperialismo moscovita e sdo-petersburgués, o Estado sem frases, este



ideal de todas as poténcias militares e burocraticas centralizadas, nao foi
em nome da democracia que ele esmagou ultimamente a Polonia?

E evidente que a democracia sem liberdade ndo pode nos servir de
bandeira. Mas o que é a democracia fundada sobre a liberdade sendo a
republica? A alianca da liberdade com o privilégio cria o regime
monarquico constitucional, mas sua alianca com a democracia s6 pode se
realizar na republica. Por medida de prudéncia, que ndao aprovamos, o
Congresso de Genebra, em suas resolucoes, acreditou dever abster-se de
pronunciar a palavra republica. Mas proclamando seu desejo “de fundar a
paz sobre a democracia e sobre a liberdade”, ele se situou implicitamente
como republicano. Assim, nossa Liga deve ser democratica e republicana
ao mesmo tempo.

E nos pensamos, senhores, que somos todos aqui republicanos no
sentido que, levados pelas consequéncias de uma inexoravel logica,
advertidos pelas licoes simultaneamente tdo salutares e tdao duras da
historia, por todas as experiéncias do passado e, sobretudo, instruidos
pelos eventos que afligiram a Europa desde 1848, assim como pelos
perigos que a ameacam hoje, chegamos todos igualmente a esta convicgao:
que as instituicdes monarquicas sao incompativeis com o reino da paz, da
justica e da liberdade.

Quanto a nos, senhores, enquanto socialistas russos e eslavos,
acreditamos francamente dever declarar que, para nés, esta palavra
republica nao tem outro valor que este valor negativo: o de ser a derrubada
ou a eliminacdao da monarquia; e que nao somente ela nao é capaz de nos
excitar, mas que, ao contrario, todas as vezes que nos apresentam a
reptublica como uma solucdo positiva e séria de todas as questoes do dia,
como o objetivo supremo para o qual devem tender todos 0s nossos
esforcos, nos ressentimos a necessidade de protestar.

Detestamos a monarquia de todo coracdao; nao pedimos nada melhor do
que vé-la derrubada sobre toda a superficie da Europa e do mundo, e
estamos convencidos, como vos, de que sua abolicdo é uma condicado sine
qua non da emancipacdao da humanidade. Sobre este ponto de vista, somos
francamente republicanos. Mas ndo pensamos que basta derrubar a
monarquia para emancipar os povos e lhes dar a justica e a paz. Estamos
firmemente persuadidos, ao contrario, de que uma grande republica
militar, burocratica e politicamente centralizada, pode se tornar, e



necessariamente se tornara, uma poténcia conquistadora no exterior,
opressiva no interior, e que ela sera incapaz de assegurar a seus individuos,
mesmo quando eles se chamarem cidadaos, o bem-estar e a liberdade. Nao
vimos a grande nacdo francesa se constituir duas vezes em republica
democratica, e duas vezes perder sua liberdade e se deixar arrastar em
guerras de conquista?

Atribuiremos estas recaidas deploraveis, como o fazem muitos outros,
ao temperamento irrefletido e aos habitos disciplinares histéricos do povo
francés que, segundo dizem seus detratores, é capaz de conquistar a
liberdade por um impeto espontaneo, tempestuoso, mas nao € capaz de
gozar desta liberdade e de pratica-la?

Ve

E-nos impossivel, senhores, associarmo-nos a esta condenacao de todo
um povo, um dos mais inteligentes da Europa. Estamos, pois, convencidos
de que, se, por duas vezes, a Franca perdeu sua liberdade e viu sua
republica democratica se transformar em ditadura e democracia militares,
a culpa ndo deve ser creditada ao carater de seu povo, mas a sua
centralizacdo politica que, preparada desde muito tempo por seus reis e
seus homens de Estado, personificada mais tarde naquele que a retérica
complacente dos cursos escolares chamou de Grande Rei, empurrada
depois ao abismo pelas desordens vergonhosas de uma monarquia
decrépita, teria certamente perecido na lama, se a revolucdo ndo a tivesse
erguido com suas maos fortes. Sim, coisa estranha, esta grande revolucao
que, pela primeira vez na historia, havia proclamado a liberdade, ndo mais
do cidadao apenas, mas do homem, fazendo-se a herdeira da monarquia
que ela matava, havia ressuscitado ao mesmo tempo esta negacao de toda
liberdade: a centralizacao e a onipoténcia do Estado.

De novo reconstruida pela Constituinte, combatida, é verdade, mas com
pouco sucesso, pelos Girondinos, esta centralizacdo foi concluida pela
Convencao Nacional. Robespierre e Saint-Just foram seus verdadeiros
restauradores: nada faltou a nova maquina governamental, nem mesmo o
Ser supremo, com o culto do Estado. Ela ndao esperava mais do que um
habil maquinista para mostrar ao mundo perplexo todas as forcas de
opressaio da qual ela tinha sido munida por seus imprudentes
construtores... e Napoledo I apareceu. Desta forma, esta revolucao que,
inicialmente, tinha sido inspirada pelo amor a liberdade e a humanidade,
somente por ter acreditado poder concilia-lo com a centralizacdao do



Estado, suicidava-se, matava-o, nada mais engendrando sendo a ditadura
militar, o cesarismo.

Nao é evidente, senhores, que para salvar a liberdade e a paz na Europa,
devemos opor a esta monstruosa e opressiva centralizacao dos Estados
militares, burocraticos, despoticos, monarquicos constitucionais ou mesmo
republicanos, o grande, o salutar principio do federalismo — principio do
qual os ultimos eventos nos Estados Unidos da Ameérica do Norte nos
deram, por sinal, uma demonstracao triunfante?

Doravante, deve ficar claro para todos aqueles que querem realmente a
emancipacao da Europa, que, ainda que conservando nossas simpatias
pelas grandes ideias socialistas e humanitarias enunciadas pela Revolugao
Francesa, devemos rejeitar sua politica de Estado e adotar resolutamente a
politica da liberdade dos americanos do norte.



I. O Federalismo

Sentimo-nos felizes em poder declarar que este principio foi
unanimemente aclamado pelo Congresso de Genebra. A Suica mesmo, que
por sinal o pratica hoje com tanta felicidade, aderiu a ele sem nenhuma
restricdo e o aceitou em toda amplitude de suas consequéncias.
Infelizmente, nas resolucdoes do Congresso, este principio foi muito mal
formulado e s6 se encontra indiretamente mencionado, inicialmente na
possibilidade da Liga que devemos instalar, e mais abaixo, em relacdo com
o jornal que devemos redigir sob o nome de “Estados Unidos da Europa”,
enquanto ele deveria, de acordo com nossa opinido, ocupar o primeiro
lugar em nossa declaracao de principios.

E uma lacuna muito incomoda e que devemos nos apressar a preencher.
Em conformidade com o sentimento unanime do Congresso de Genebra,
devemos proclamar:

1°) Que para fazer triunfar a liberdade, a justica e a paz nas
relacOes internacionais da Europa, para tornar impossivel a guerra
civil entre os diferentes povos que compoem a familia europeia, s6
ha um meio: constituir os Estados Unidos da Europa.

2°) Que os Estados Unidos da Europa jamais poderdo se formar
com os Estados tais como sdao hoje constituidos, tendo em vista a
desigualdade monstruosa que existe entre suas forgas respectivas.

3°) Que o exemplo da falecida Confederacao germanica provou
de um modo peremptério que uma confederacdao de monarquias é
um escarnio; que ela é impotente para garantir seja a paz seja a
liberdade das populacdes.

4°) Que nenhum Estado centralizado, burocratico e
consequentemente militar, ainda que se chame republica, podera
entrar séria e sinceramente numa confederacdo internacional. Por
sua constituicdo, que sera sempre uma negacao aberta ou
mascarada da liberdade em seu interior, ele seria necessariamente
uma declaracdo de guerra permanente, uma ameaca contra a
existéncia dos paises vizinhos. Fundado essencialmente sobre um
ato que ocorre apos a violéncia, a conquista, o que na vida privada



se chama de roubo com arrombamento — ato abencoado pela
Igreja de uma religiao qualquer, consagrado pelo tempo e por isso
mesmo transformado em direito histérico —, e apoiando-se sobre
esta divina glorificacdo da violéncia triunfante como sobre um
direito exclusivo e supremo, cada Estado centralista se coloca
como uma negacao absoluta do direito de todos os outros Estados,
jamais lhes reconhecendo, nos tratados que com eles conclui,
sendo um interesse politico ou de impoténcia.

5°) Que todos os aderentes da Liga devam, por consequéncia, se
esforcar para reconstituir suas patrias respectivas, a fim de nelas
substituir a antiga organizacao fundada, de cima para baixo, sobre
a violéncia e sobre o principio de autoridade, por uma organizacao
nova, tendo por base somente os interesses, as necessidades e as
atracOes naturais das populacdes, e por principio somente a
federacao livre dos individuos nas comunas, das comunas nas
provincias?, das provincias nas nacdes, e, finalmente, destas nos
Estados Unidos da Europa inicialmente, e mais tarde no mundo
inteiro.

6°) Consequentemente, abandono absoluto de tudo que se
chama direito histérico dos Estados, todas as questoes relativas as
fronteiras naturais, politicas, estratégicas, comerciais, deverao ser
consideradas doravante como pertencentes a historia antiga e
rejeitadas com energia por todos os aderentes da Liga.

7°) Reconhecimento do direito absoluto de cada nagdo, grande
ou pequena, de cada povo, fraco ou forte, de cada provincia, de
cada comuna, a uma completa autonomia, desde que sua
constituicdo interior nao seja uma ameaga e um perigo para a
autonomia e para a liberdade dos paises vizinhos.

8°) Do fato de um pais ter feito parte de um Estado, ainda que se
tivesse juntado livremente, ndo implica para ele obrigacdo de
permanecer sempre ligado a este Estado. Nenhuma obrigacao
perpétua poderia ser aceita pela justica humana, a Gnica que pode
servir como autoridade entre nos, e ndo reconheceremos jamais
outros direitos, nem outros deveres, além daqueles que se fundam
sobre a liberdade. O direito da livre reunido e da secessao



igualmente livre é o primeiro, o mais importante de todos os
direitos politicos; aquele sem o qual a confederacdo ndo seria
outra coisa sendo uma centralizacao mascarada.

9°) Resulta, de tudo o que precede, que a Liga deve francamente
proscrever qualquer alianca de tal ou qual fragdo nacional da
democracia europeia com os Estados monarquicos, mesmo quando
esta alianca tiver por objetivo o de reconquistar a independéncia
ou a liberdade de um pais oprimido — uma tal alianca, podendo
conduzir somente a decep¢Oes, seria a0 mesmo tempo uma trai¢ao
a revolucao.

10°) Todavia, a Liga, precisamente porque € a Liga da Paz e
porque esta convencida de que a paz s6 podera ser conquistada e
fundada sobre a mais intima e completa solidariedade dos povos
na justica e na liberdade, deve proclamar de viva voz suas
simpatias por toda insurreicao nacional contra qualquer opressao,
seja estrangeira, seja interna, desde que esta insurreicao se faca em
nome de nossos principios e no interesse tanto politico quanto
economico das massas populares, mas nao com a intencao
ambiciosa de fundar um Estado poderoso.

11°) A Liga fara guerra total a tudo o que se chama gloria,
grandeza e poderio dos Estados. A todos estes falsos e malfazejos
idolos, aos quais foram imoladas milhdes de vitimas humanas,
oporemos as glorias da inteligéncia humana a se manifestar na
ciéncia, e de uma prosperidade universal fundada sobre o trabalho,
a justica e a liberdade.

12°) A Liga reconhecera a nacionalidade como um fato natural;
tendo incontestavelmente direito a uma existéncia e a um
desenvolvimento livres, mas ndo como um principio, todo
principio deve apresentar o carater da universalidade e a
nacionalidade é, ao contrario, um fato exclusivo, separado. Este
pretenso principio de nacionalidade, tal como foi formulado em
nossos dias pelos governos da Franca, da Russia e da Prussia, e até
mesmo por muitos patriotas alemades, poloneses, italianos e
hungaros, nada mais € do que um derivativo oposto pela reacao ao
espirito da revolucdo: no fundo, eminentemente aristocratico, a



ponto de desprezar os dialetos das populacOes ndo letradas,
negando implicitamente a liberdade das provincias e a autonomia
real das comunas, e apoiado em todos os paises ndo pelas massas
populares, das quais ele sacrifica sistematicamente os interesses
reais a um, assim dito, bem publico, que nao é outro sendo o das
classes privilegiadas, este principio nada mais exprime que 0s
pretensos direitos historicos e a ambicao dos Estados. O direito de
nacionalidade nunca podera ser considerado pela Liga a ndo ser
como consequéncia natural do principio supremo da liberdade,
cessando de ser um direito no momento em que ele se coloca, quer
contra a liberdade, quer simplesmente fora da liberdade.

13°) A unidade é o objetivo para o qual tende irresistivelmente a
humanidade. Mas ela se torna fatal, destruidora da inteligéncia, da
dignidade, da prosperidade dos individuos e dos povos, todas as
vezes em que ela se forma fora da liberdade, seja pela violéncia,
seja sob a autoridade de uma ideia teologica, metafisica, politica,
ou mesmo econdmica, qualquer. O patriotismo que tende para a
unidade fora da liberdade é um patriotismo ruim, sempre funesto
aos interesses populares e reais do pais que ele pretende exaltar e
servir, amigo, frequentemente sem o desejar, da reacdo, inimigo da
revolucdo, isto é, da emancipacdo das nacoes e dos homens. A
Liga s6 podera reconhecer uma unica unidade: aquela que se
constituira livremente pela federacdo das partes autdonomas no
conjunto, de forma que, este, cessando de ser a negacao dos
direitos e dos interesses particulares, cessando de ser o cemitério
onde vém forcosamente se enterrar todas as prosperidades locais,
torne-se, ao contrario, a confirmacdao e a fonte de todas estas
autonomias e de todas estas prosperidades. A Liga atacara, pois,
vigorosamente qualquer organizacao religiosa, politica, economica
e social que ndo estiver penetrada por este grande principio da
liberdade: sem ele ndo ha inteligéncia, justica, prosperidade,
humanidade.

X ok 3k

Tais sao, senhores, de acordo com nossa opiniao e sem duvida também
com a vossa, 0os desenvolvimentos e as consequéncias necessarias deste



grande principio do Federalismo que o Congresso de Genebra proclamou
abertamente. Tais sao as condicOes absolutas da paz e da liberdade.

Absolutas, sim, mas sdo elas as unicas? Nao acreditamos nisso.

Os Estados do Sul, na grande confederagao republicana da América do
Norte, foram, desde o ato da independéncia dos Estados republicanos,

democratas por exceléncia® e federalistas a ponto de desejar a cisdo. E,
contudo, eles receberam, ultimamente, a reprovacdao de todos o0s
partidarios da liberdade e da humanidade no mundo, e quase derrubaram e
destruiram, pela guerra iniqua e sacrilega que eles fomentaram contra os
Estados republicanos do Norte, a mais bela organizacao politica que tenha
existido na historia. Qual pode ser a causa de um fato tdo estranho? Teria
sido uma causa politica? Nao, ela foi totalmente social. A organizacao
politica no interior dos Estados do Sul foi mesmo, sob muitos aspectos,
mais perfeita, mais completamente livre que aquela dos Estados do Norte.
Todavia, nesta organizacdao magnifica havia um ponto negro, como nas
republicas da antiguidade: a liberdade dos cidaddos foi fundada sobre o
trabalho forcado dos escravos. Este ponto negro basta para derrubar toda a
existéncia politica destes Estados.

Cidadaos e escravos, tal foi o antagonismo no mundo antigo, assim
como nos Estados escravagistas do Novo Mundo. Cidaddos e escravos,
isto é, trabalhadores forcados, escravos, nao de direito mas de fato, tal é o
antagonismo do mundo moderno. E como os Estados antigos pereceram
pela escravidao, assim também os Estados modernos perecerdao pelo
proletariado.

E em vio que nos esforcariamos em nos consolar com a ideia de que é
um antagonismo mais ficticio do que real, ou de que é impossivel
estabelecer uma linha de demarcacao entre as classes possuidoras e as
classes despossuidas, estas duas classes confundindo-se uma com a outra
por uma quantidade de nuancas intermediarias e imperceptiveis. No
mundo natural, estas linhas de demarcacao também ndo existem; na série
ascendente dos seres, € impossivel mostrar, por exemplo, o ponto onde
acaba o reino vegetal e onde comeca o reino animal, onde cessa a
bestialidade e onde comeca a humanidade. Existe, entretanto, uma
diferenca muito real entre a planta e o animal, entre este e o homem.
Assim, também na sociedade humana, apesar das posicOes intermediarias
que formam uma transicdao insensivel de uma existéncia politica e social a



outra, a diferenca das classes é, todavia, muito marcada, e todo o mundo
sabera distinguir a aristocracia nobiliaria da aristocracia financeira, a alta
burguesia da pequena burguesia, e esta ultima dos proletarios das fabricas
e das cidades; assim também, o grande proprietario da terra, do rendeiro e
do camponeés proprietario que cultiva sua terra; o fazendeiro, do simples
proletario do campo.

Todas estas diferentes existéncias politicas e sociais deixam-se hoje
reduzir a duas categorias principais, diametralmente opostas uma a outra, e
inimigas naturais uma da outra: as classes politicas, compostas por todos

os privilegiados, tanto da terra quanto do capital, ou mesmo somente da

educacdo burguesa?, e as classes operdrias deserdadas tanto do capital

quanto da terra, e privadas de qualquer educacao e de qualquer instrucao.

Seria preciso ser um sofista ou um cego para negar a existéncia do
abismo que separa hoje estas duas classes. Como no mundo antigo, nossa
civilizacdo moderna, compreendendo uma minoria comparativamente
muito restrita de cidaddos privilegiados, tem por base o trabalho forcado
(pela fome) da imensa maioria das populacoes, condenadas fatalmente a
ignorancia e a brutalidade.

E também em vido que alguém se esforcaria em se persuadir que este
abismo poderia ser preenchido pela simples difusdao das luzes nas massas
populares. E muito interessante fundar escolas para o povo; mas é preciso
se perguntar se 0 homem do povo, vivendo o dia-a-dia e alimentando sua
familia com o trabalho de seus bracos, ele proprio privado de instrucao e
de lazer, e forcado a se deixar abater e embrutecer pelo trabalho, para
assegurar aos seus o pao do dia seguinte, € preciso se perguntar se existe
pelo menos o pensamento, o desejo e mesmo a possibilidade de enviar
suas criancas a escola e de sustenta-las durante todo o tempo de sua
instrucdo. Ele ndo necessitara da ajuda dos fracos bracos de seus filhos, de
seu trabalho infantil para satisfazer todas as necessidades de sua familia?
Ja sera muito se ele fizer o sacrificio de fazé-los estudar, um ou dois anos,
deixando-lhes apenas o tempo necessario para aprender a ler, a escrever, a
contar e a deixar envenenar a inteligéncia e o coracdo pelo catecismo
cristao, que é distribuido voluntariamente e com uma tdo ampla profusao
nas escolas populares oficiais de todos os paises. Esta pouca instrugao
estaria em condicdo de elevar as massas operarias ao nivel da inteligéncia
burguesa? O abismo seria preenchido?



E evidente que a questdo tdo importante da instrucio e da educacdo
populares depende da solucao desta outra questdao, bem mais dificil, que é
uma reforma radical nas condicOes econdomicas atuais das classes
operarias. Restabelecei as condi¢coes do trabalho, devolvei ao trabalho tudo
aquilo que segundo a justica cabe ao trabalho, e, em consequéncia, dai ao
povo a seguranca, a facilidade, o lazer, e, entdo, acreditai-me, ele se
instruira, ele criara uma civilizacdo mais ampla, mais sa, mais elevada do
que a vossa.

E em vido também que se diria, em coro com os economistas, que a
melhoria da situacdo econdmica das classes operarias depende do
progresso geral da industria e do comércio em cada pais, e de sua
completa emancipacdo da tutela e da protecao dos Estados. A liberdade da
indastria e do comércio é certamente uma grande coisa e um dos
fundamentos essenciais da futura alianca internacional de todos os povos
do mundo. Amigos da liberdade, de todas as liberdades, nos devemos
igualmente sé-lo destas ultimas. Mas, por outro lado, devemos reconhecer
que enquanto existirem os Estados atuais e enquanto o trabalho continuar a
ser o servo da propriedade e do capital, esta liberdade, enriquecendo uma
minima parte da burguesia em detrimento da imensa maioria das
populacbes, produzira um unico bem: o de enervar e desmoralizar
completamente o pequeno numero dos privilegiados, o de aumentar a
miséria, as reclamacoes e a justa indignacao das massas operarias, e, por
isso mesmo, aproximar a hora da destruicao dos Estados.

A Inglaterra, a Bélgica, a Franca, a Alemanha sdo certamente os paises
da Europa onde o comércio e a industria gozam comparativamente da
maior liberdade, onde atingiram o maior grau de desenvolvimento. E sdao
também, precisamente, 0s paises onde se sente o pauperismo da maneira
mais cruel, onde o abismo entre os capitalistas e os proprietarios, de um
lado, e as classes operarias, do outro, parece ter-se ampliado a um ponto
desconhecido em outros paises. Na Russia, nos paises escandinavos, na
Italia, na Espanha, onde o comércio e a industria sao pouco desenvolvidos,
a menos que ocorra alguma catastrofe, morre-se raramente de fome. Na
Inglaterra, a morte pela fome é um fato habitual. E ndo sdo apenas
individuos isolados, sao milhares, dezenas, centenas de milhares que
morrem de fome. Nao é evidente que, no estado econdmico que prevalece
atualmente em todo o mundo civilizado, a liberdade e o desenvolvimento
do comércio e da industria, as aplicacbes maravilhosas da ciéncia na



producdo, as proprias maquinas que tém por missao emancipar o
trabalhador, aliviando o trabalho humano, que todas estas invencoes, este
progresso, do qual se orgulha com justa razao o homem civilizado, longe
de melhorar a situacdao das classes operarias, nada mais fazem do que
piora-la e torna-la ainda mais insuportavel.

Apenas a América do Norte faz, em grande parte, excecdo a esta regra.
Mas longe de derruba-la, esta excecdao a confirma. Se os operarios de la
sao melhor remunerados do que os da Europa e se ninguém morte de fome
por 1a, se a0 mesmo tempo, o antagonismo das classes ainda quase nao
existe, se todos os trabalhadores sao cidadaos, e se a massa dos cidadaos
constitui propriamente um unico corpo, enfim, se uma boa instrucao
primaria e até mesmo secundaria é amplamente difundida nas massas, é
preciso atribuir isso, sem duvida, em boa parte, a este espirito tradicional
da liberdade que os primeiros colonizadores importaram da Inglaterra:
suscitado, experimentado, consolidado nas grandes lutas religiosas, este
principio da independéncia individual e do self-government comunal e
provincial, encontra-se ainda favorecido por esta rara circunstancia que,
transplantado num deserto, liberto, por assim dizer, das obsessdes do
passado, ele pode criar um mundo novo — o mundo da liberdade. E a
liberdade é uma grande maga. Ela é dotada de uma produtividade de tal
forma maravilhosa que, deixando-se inspirar unicamente por ela, em
menos de um século a América do Norte pode alcancar, e poder-se-ia
mesmo dizer, hoje, ultrapassar a civilizacdao da Europa. Mas nao devemos
nos enganar quanto a isso, estes progressos maravilhosos e esta
prosperidade tdo invejavel devem-se em grande parte e sobretudo a uma
importante vantagem que a Ameérica tem em comum com a Russia:
falamos da imensa quantidade de terras férteis e que, por falta de bracos,
permanecem ainda hoje sem cultivo. Até o presente, pelo menos, esta
grande riqueza territorial esteve quase perdida para a Russia, porque
jamais tivemos liberdade. Por causa do verdo, na América do Norte
aconteceu diferente. Por uma liberdade tal como ndo existe em qualquer
outro lugar, ela atrai a cada ano centenas de milhares de colonos enérgicos,
industriosos e inteligentes, e que, gracas a esta riqueza, pode recebé-los
em seu seio. Ela afasta ao mesmo tempo o pauperismo e retarda o
momento em que sera colocado o problema social: um operario que nao
encontra trabalho, ou que estd descontente com o saldrio que lhe oferece o



capital, pode sempre, a rigor, emigrar para o far west para desbravar
alguma terra selvagem e desocupada.

Esta possibilidade, permanecendo sempre aberta, na pior das hipoéteses,
a todos os operarios da América, mantém naturalmente o salario a um
determinado nivel e da a cada um uma independéncia desconhecida na
Europa. Tal é a vantagem, mas eis a desvantagem: sendo o baixo preco dos
produtos da industria obtido em grande parte pelo baixo custo da mao-de-
obra, os fabricantes americanos, na maioria das vezes, ndo estao em estado
de competir com os fabricantes da Europa, disso resultando, para a
industria dos Estados do Norte, a necessidade de uma tarifa protecionista.
Mas esta tem por resultado, inicialmente, criar um aglomerado de
inddstrias artificiais e, sobretudo, oprimir e arruinar os Estados nao
manufatureiros do Sul, e fazer com que eles desejem a secessdo;
finalmente, objetivam aglomerar nas cidades como Nova Ilorque,
Filadélfia, Boston e algumas outras, massas operarias proletarias que
pouco a pouco ja comecam a se encontrar em uma situacdo analoga aquela
dos operarios nos grandes Estados manufatureiros da Europa. E vemos,
com efeito, a questdo social ja se apresentar, nos Estados do Norte, como
se apresentou muito antes entre nos.

Assim, em regra geral, somos forcados a reconhecer que em nosso
mundo moderno, sendao completamente como no mundo antigo, a
civilizagdo de uma minoria ainda esta fundamentada no trabalho forcado e
na barbarie relativa da maioria. Seria injusto dizer que esta classe
privilegiada seja estranha ao trabalho; ao contrario, em nossos dias
trabalha-se muito, o numero dos absolutamente sem ocupacao diminui de
uma maneira sensivel, comeca-se a considerar o trabalho como honroso;
os mais felizes compreendem, hoje, que para permanecer a altura da
civilizacao atual, para saber gozar de seus privilégios e para poder manté-
los é preciso trabalhar muito. Mas ha uma grande diferenca entre o
trabalho das classes abastadas e o das classes operarias: o primeiro é
retribuido numa proporg¢do infinitamente maior do que o segundo. Ele
deixa a seus privilegiados o lazer, esta condicdo suprema de todo
desenvolvimento humano, tanto intelectual quanto moral — condicdo que
nunca se realizou para as classes operarias. Em seguida, o trabalho que se
faz neste mundo dos privilegiados é quase exclusivamente um trabalho
nervoso, isto €, o da imaginacao, da memoria e do pensamento; enquanto
que o trabalho dos milhdes de proletdrios é um trabalho muscular e,



frequentemente, como em todas as fabricas, por exemplo, um trabalho que
nao exercita todo o sistema muscular do homem ao mesmo tempo, mas
desenvolve somente uma parte, em detrimento de todas as outras, e se faz,
geralmente, em condicOes nocivas a saude do corpo e contrarias a seu
desenvolvimento harmonico. Sob este aspecto, o trabalhador da terra é
muito mais feliz: sua natureza, ndao viciada pela atmosfera sufocante e
frequentemente envenenada das usinas e das fabricas, nem contrafeita pelo
desenvolvimento anormal de uma de suas forcas em detrimento das outras,
permanece mais vigorosa, mais completa, mas, em compensacao, sua
inteligéncia é quase sempre mais estacionaria, mais pesada e muito menos
desenvolvida do que a dos operarios das fabricas e das cidades.

Apesar de tudo, trabalhadores especializados e de wusinas, e
trabalhadores da terra, formam juntos uma uUnica e mesma categoria,
representando o trabalho dos musculos, oposta aos representantes
privilegiados do trabalho nervoso. Ela é a consequéncia desta divisdo nao
ficticia, mas muito real, que constitui o proprio fundamento da situacao
atual, tanto politica quanto social.

Aos representantes privilegiados, do trabalho nervoso que, na
organizacao atual da sociedade, sdao chamados a representa-lo nao porque
seriam 0s mais inteligentes, mas somente porque nasceram no meio da
classe privilegiada, a eles, todos os beneficios, mas também todas as
corrupcoes da civilizacdo atual, a riqueza, o luxo, o conforto, o bem-estar,
as docuras da familia, a liberdade politica exclusiva, com a faculdade de
explorar o trabalho dos milhdes de operarios e de governa-los a seu bel-
prazer e em seu proprio interesse todas as criacoes, todos os refinamentos
da imaginacdo e do pensamento... e com o poder de se tornar homens
completos, todos os venenos da humanidade pervertida pelo privilégio.

Aos representantes do trabalho muscular, a estes inumeraveis milhdes
de proletarios ou mesmo pequenos proprietarios da terra, o que resta? Uma
miséria sem saida, nem mesmo as alegrias da familia, pois a familia para o
pobre se torna rapidamente um fardo, a ignorancia, a barbérie, diriamos
quase uma bestialidade forcada, com o consolo que eles servem de
pedestal a civilizacdo, a liberdade e a corrupcao de um pequeno numero.
Todavia, conservaram um frescor de espirito e de coracao. Moralizados
pelo trabalho, mesmo forcado, guardaram um sentido de justica bem
diferente daquela dos jurisconsultos e dos codigos; eles proprios



miseraveis, compassivos a todas as misérias, conservaram um bom senso
nao corrompido pelos sofismas da ciéncia doutrinaria ou pelas mentiras da
politica — e como ainda ndo abusaram, nem mesmo usaram, da vida, nela
tem fé.

Mas, dir-se-a, este contraste, este abismo entre o pequeno numero de
privilegiados e o imenso numero de deserdados sempre existiu, ainda
existe: o que ha portanto a mudar? Ha o seguinte: outrora este abismo foi
preenchido pelas nuvens da religido, de forma que as massas populares
ndo o viam; e hoje, desde que a grande Revolucdo comecou a dissipar
estas nuvens, elas comecam a vée-lo e a questionar a razao disso. Isto é
imenso.

Desde que a Revolucdo fez cair sobre as massas seu Evangelho, nao
mistico mas racional, nao celeste mas terrestre, nao divino mas humano —
seu Evangelho dos direitos do homem; desde que ela proclamou que todos
os homens sdo iguais, todos igualmente chamados a liberdade e a
humanidade —, as massas populares em toda a Europa, em todo o mundo
civilizado, despertando pouco a pouco do sono que as tinha mantido
acorrentadas desde que o Cristianismo as havia adormecido com seu 6pio,
comecam a se perguntar se elas também ndo tém direito a igualdade, a
liberdade e a humanidade.

A partir do momento em que esta questdo foi colocada, o povo, em
todos os lugares dirigido por seu bom senso admiravel, assim como por
seu instinto, compreendeu que a primeira condicdo de sua emancipacao
real, ou se me permitis esta palavra, de sua humanizacao, era antes de tudo
uma reforma radical de suas condicdes econdmicas. A questao do pao é,
para ele, com justa razdo, a primeira questdo, pois Arist6teles ja o tinha
observado: o homem, para pensar, para sentir livremente, para se tornar
um homem, deve estar livre das preocupagdes da vida material. Por sinal,
os burgueses que gritam tdo fortemente contra o materialismo do povo, e
que lhe prega a abstinéncia do idealismo, o sabem muito bem, pois pregam
palavras, ndao exemplos. A segunda questdao para o povo € a de lazeres
apos o trabalho, condicao sine qua non da humanidade; mas pao e lazer
nunca podem ser por eles obtidos sendo por uma transformacao radical da
organizacao atual da sociedade, o que explica por que a Revolucao, levada
por uma consequéncia légica de seu proprio principio, deu origem ao
socialismo.



I1. O Socialismo

A Revolucdo Francesa, tendo proclamado o direito e o dever de todo
individuo humano de se tornar um homem, resultou, por suas ultimas
consequéncias, ao Babuvismo. Babeuf, um dos ultimos cidadaos enérgicos
e puros que a Revolucao criou e depois matou em tdao grande quantidade, e
que teve a felicidade de ter tido entre seus amigos homens como
Buonarotti, tinha reunido, numa concepcao singular, as tradices politicas
da patria antiga com as ideias totalmente modernas de uma revolucao
social. Vendo a Revolucdao morrer, por falta de uma mudanga radical,
naquele momento muito provavelmente impossivel na organizacao
econdmica da sociedade, fiel, por sinal, ao espirito desta Revolucao, que
tinha acabado por substituir, pela acdo onipotente do Estado, toda
iniciativa individual, havia concebido um sistema politico e social, de
acordo com o qual a republica, expressio da vontade coletiva dos
cidaddos, depois de ter confiscado todas as propriedades individuais, as
administraria no interesse de todos, repartindo porcoes iguais para cada
um: a educacdo, a instrucdo, os meios de existéncia, os prazeres, e
forcando todos, sem excecdo, segundo a medida de forcas e de capacidade
de cada um, ao trabalho tanto muscular quanto intelectual. A conspiracao
de Babeuf fracassou, foi guilhotinado com varios amigos seus. Mas seu
ideal de uma republica socialista ndao morreu com ele. Acolhida por seu
amigo Buonarotti, o maior conspirador deste século, esta ideia foi
transmitida como um depésito sagrado as novas geracoes, e gracas as
sociedades secretas que fundou na Bélgica e na Franca, as ideias
comunistas germinaram na imaginacdao popular. Elas encontraram, de
1830 até 1848, habeis intérpretes em Cabet e Louis Blanc, que
estabeleceram definitivamente o socialismo revolucionario. Uma outra
corrente socialista, originada na mesma fonte revolucionaria, convergindo
ao mesmo objetivo, mas por meios absolutamente diferentes, e que
chamariamos de bom grado o socialismo doutrinario, foi criada por dois
homens eminentes: Saint-Simon e Fourier. O saint-simonismo foi
comentado, desenvolvido, transformado e estabelecido como sistema
quase-pratico, como igreja, pelo padre Enfantin, com muitos amigos, dos
quais a maioria se tornou, hoje, financistas e homens de Estado,
singularmente devotados ao Império. O fourierismo encontrou seu



comentador na Democracia pacifica redigida até 2 de dezembro pelo Sr.
Victor Considérant.

O mérito destes dois sistemas socialistas, por sinal, diferentes sob
muitos aspectos, consiste principalmente na critica profunda, cientifica,
severa, que fizeram da organizacao atual da sociedade, da qual desvelaram
audaciosamente as contradicoes monstruosas; em seguida, neste fato
importante de ter fortemente atacado e feito tremer o Cristianismo, em
nome da reabilitacdo da matéria e das paixdes humanas, caluniadas e ao
mesmo tempo tdo bem praticadas pelos padres cristdaos. Ao Cristianismo,
0s saint-simonianos quiseram substituir por uma nova religido, com base
no culto mistico da carne, com uma nova hierarquia de padres, novos
exploradores da multiddao pelo privilégio do génio, da habilidade e do
talento. Os fourieristas, muito mais, e pode-se mesmo dizer, sinceramente
democratas, imaginaram seus falanstérios governados e administrados por
chefes, eleitos pelo sufragio universal, e onde cada um, pensavam eles,
encontrariam por si s6 seu trabalho e seu lugar, segundo a natureza de suas
paixoes.

Os erros dos saint-simonianos sao muito visiveis para que seja
necessario falar deles. O duplo erro dos fourieristas consistiu inicialmente
no fato de terem acreditado sinceramente que simplesmente pela forca de
sua persuasdao e de sua propaganda pacifica conseguiriam tocar o0s
coracoes dos ricos, ao ponto que estes acabassem por vir espontaneamente
depositar o excedente de sua riqueza nas portas de seus falanstérios; em
segundo lugar, por terem imaginado que se podia teoricamente, a priori,
construir um paraiso social, onde se poderia deitar toda a humanidade
futura. Nao compreenderam que podemos muito bem enunciar os grandes
principios de seu desenvolvimento futuro, mas que devemos deixar as
experiéncias do futuro a realizacdo pratica destes principios.

Em geral, a regulamentacao foi a paixdo comum a todos os socialistas
de antes de 1848: Cabet, Louis Blanc, fourieristas, saint-simonianos, todos
tinham a paixdo de doutrinar e organizar o futuro, todos foram mais ou
menos autoritarios.

Mas eis que Proudhon apareceu: filho de um camponés, de fato e de
instinto cem vezes mais revolucionario do que todos estes socialistas
doutrinarios e burgueses, ele se armou com uma critica tdo profunda e
penetrante quanto impiedosa, para destruir todos os seus sistemas. Opondo



a liberdade a autoridade contra estes socialistas de Estado, proclamou-se
ousadamente anarquista, e diante de seu deismo ou de seu panteismo, teve
a coragem de se dizer, simplesmente, ateu, ou ainda, com Auguste Comte,
positivista.

Seu socialismo, fundado sobre a liberdade tanto individual quanto
coletiva, e sobre a acdo espontanea das associacoes livres, ndo obedecendo
a outras leis além das leis gerais da economia social, descobertas ou em
via de o serem pela ciéncia, fora de qualquer regulamentacao
governamental e de qualquer protecao do Estado, subordinando, por sinal,
a politica aos interesses economicos, intelectuais e morais da sociedade,
devia, mais tarde, e por uma consequéncia necessaria, resultar no
federalismo.

Tal foi o estado da ciéncia social antes de 1848. A polémica dos jornais,
das folhas volantes e das brochuras socialistas trouxe uma massa de novas
ideias ao seio das classes operarias; elas estavam repletas destas ideias e,
quando a revolucdao de 1848 eclodiu, o socialismo se manifestou como
uma poténcia.

O socialismo, ja dissemos, foi o ultimo filho da grande revolucao; mas
antes de té-lo gerado, ela havia parido um herdeiro mais direto, seu
primogénito, o filho bem-amado dos Robespierre e dos Saint-Just: o
republicanismo puro, sem mistura de ideias socialistas, restaurado da
antiguidade e se inspirando nas tradicoes heroicas dos grandes cidadaos da
Grécia e de Roma. Muito menos humanitario do que o socialismo, quase
nao conhece o homem, s6 reconhece o cidadao; enquanto o socialismo
procura fundar uma republica de homens, ele s6 quer uma republica de
cidadaos, devendo esses cidaddaos, como nas constituicoes que sucederam,
como consequéncia natural e necessaria, a constituicio de 1793 (no
momento em que esta, apos ter hesitado um instante, acabou por ignorar
conscientemente a questdao social), devendo eles, a titulo de cidadaos
ativos, para nos servir de uma expressao da Constituinte, fundar seu
privilégio civico sobre a exploracao do trabalho dos cidadados passivos. O
republicano politico ndo é ou pelo menos ndao deve ser egoista por si
proprio, mas deve se-lo pela patria, colocando-a, em seu livre coracao,
acima de si mesmo, de todos os individuos, de todas as nacdoes do mundo e
de toda a humanidade. Consequentemente, ignorara sempre a justica
internacional; em todos os debates, quer sua patria tenha culpa ou razao,



dar-lhe-a sempre preferéncia sobre os outros, desejara que ela domine
sempre e que esmague todas as nagoes estrangeiras por seu poderio e sua
gléria. Tornar-se-a, por um novo pendor, conquistador, ainda que a
experiéncia dos séculos lhe tenha muito bem demonstrado que os triunfos
militares devem fatalmente levar ao cesarismo. O republicano socialista
detesta a grandeza, a poténcia e a gloria militar do Estado, a elas, prefere a
liberdade e o bem-estar. Federalista no interior, ele quer a confederacao
internacional, inicialmente pelo espirito de justica, em seguida por estar
convencido de que a revolucdao economica e social, ultrapassando os
limites artificiais e funestos dos Estados, s6 podera se realizar, ao menos
em parte, pela acdo solidaria, sendo de todas, pelo menos da maioria das
nacoes que hoje constituem o mundo civilizado, e que todas, cedo ou
tarde, acabardo por se juntar a ele, O republicano exclusivamente politico
é um estoico; ndo reconhece para si nenhum direito, somente deveres, ou,
como na republica de Mazzini, s6 admite um unico direito: o de se devotar
e de se sacrificar sempre para a patria, vivendo apenas para servi-la e
morrendo por ela com alegria, como diz a cancdo da qual o Sr. Alexandre
Dumas gratuitamente dotou os girondinos: “Morrer pela patria € o destino
mais belo, o mais digno de inveja”. O socialista, ao contrario, apoia-se
sobre seus direitos positivos a vida e a todos 0s gozos tanto intelectuais e
morais quanto fisicos da vida. Ama a vida, e quer gozar plenamente dela.
Suas conviccoes fazem parte dele proprio, e seus deveres para com a
sociedade estando indissoluvelmente ligados a seus direitos, para
permanecer fiel a uns e outras, sabera viver segundo a justica, como
Proudhon, e se necessario, morrer como Babeuf; mas jamais dira que a
vida da humanidade deva ser um sacrificio, nem que a morte seja o destino
mais doce. A liberdade para o republicano politico nada mais é do que
uma va palavra; € a liberdade de ser escravo voluntario, a vitima devotada
do Estado; sempre pronto a sacrificar-lhe a sua, sacrificar-lhe-a de bom
grado a dos outros, O republicanismo politico resulta necessariamente,
portanto, no despotismo. A liberdade unida ao bem-estar e produzindo a
humanidade de todos pela humanidade de cada um € para o republicano
socialista tudo, enquanto que o Estado nada mais €, a seus olhos, do que
um instrumento, um servidor de seu bem-estar e da liberdade de cada um.
O socialista se distingue do burgués pela justica, reclamando para si
mesmo apenas o fruto real de seu proprio trabalho; e distingue-se do
republicano exclusivo por seu franco e humano egoismo, vivendo



abertamente e sem lemas para si proprio, e sabendo que, fazendo isso
segundo a justica, serve a toda a sociedade, e que servindo-a, faz seus
préprios negocios.. O republicano é rigido e frequentemente, por
patriotismo — como o padre por religido —, cruel, O socialista é natural,
moderadamente patriota, mas, ao contrario, sempre muito humano. Numa
palavra, entre o socialismo republicano e o republicano politico ha um
abismo: o primeiro, como uma criacao semi-religiosa, pertence ao
passado; ao segundo, positivista ou ateu, pertence o futuro.

Este antagonismo surgiu plenamente em 1848. Desde as primeiras horas
da revolucdo, eles ndo se entenderam mais: seus ideais, todos seus
instintos os arrastavam em sentidos diametralmente opostos. Todo o tempo
que decorreu desde fevereiro até julho, passou-se em desacordos que,
implantando a guerra civil no campo dos revolucionarios, paralisando suas
forgas, tiveram naturalmente de dar ganho de causa a coligacao, por sinal,
tornada formidavel, de todas as nuancas da reacdo, reunidas e confundidas
dali por diante num unico partido pelo medo. Em junho, os republicanos,
se coligaram, por sua vez, com a reacao, para esmagar 0s socialistas.
Pensaram ter conquistado a vitoria e empurraram para o abismo sua
republica bem-amada. O general Cavaignac, representante de honra da
bandeira contra a revolucao, foi o precursor de Napoledo III. Todo mundo
o compreendeu, entdo, sendo na Franca, pelo menos em todos os outros
lugares, pois esta funesta vitoria dos republicanos contra os operarios de
Paris foi celebrada com um grande triunfo por todas as cortes da Europa e
os oficiais das guardas prussianas, com seus generais a frente, apressavam-
se a enviar uma mensagem de felicitacao fraternal ao general Cavaignac.

Apavorada pelo fantasma vermelho, a burguesia da Europa deixou-se
cair num servilismo absoluto. Critica e liberal por natureza, ela nao adora
o regime militar, mas optou por ele em presenca dos perigos ameacadores
de uma emancipacgdo popular. Tendo sacrificado sua dignidade, com todas
as suas gloriosas conquistas do século XVIII e do comeco deste século,
acreditou pelo menos ter comprado a paz e a tranquilidade necessarias
para o sucesso de suas transacOes comerciais e industriais: “NOs vos
sacrificamos nossa liberdade, ela parecia dizer as poténcias militares que
se levantaram de novo sobre as ruinas desta terceira revolucao: deixai-nos,
em troca, explorar tranquilamente o trabalho das massas populares, e
protegei-nos contra suas pretensoes, que podem parecer legitimas em
teoria, mas que, do ponto de vista de nossos Interesses, sao detestaveis”.



Prometeu-se-lhe tudo, manteve-se a palavra. Por que entao a burguesia,
toda a burguesia da Europa, esta hoje, geralmente, descontente?

Ela ndo havia calculado que o regime militar custa caro, que,
unicamente por sua organizacao interior, ele paralisa, inquieta, arruina as
nacoes, e que, além do mais, obedecendo a uma logica que lhe é propria e
que nunca se desmentiu tem por consequéncia infalivel a guerra; guerras
dinasticas, guerras de ponto de honra, guerras de conquista ou de
fronteiras naturais, guerras de equilibrio — destruicdao e absorcao
permanente dos Estados pelos Estados, rios de sangue humano, incéndios
dos campos, cidades destruidas, devastacdao de provincias inteiras — e
tudo para satisfazer a ambicdo dos principes e de seus favoritos, para
enriquecé-los, para ocupar, para disciplinar as populacoes e para preencher
a historia.

Agora a burguesia o compreende, e é por isso que esta descontente com
o regime que tao fortemente contribuiu para criar, Esta fatigada dele; mas
o que colocara no seu lugar?

A monarquia constitucional ja esgotou seu tempo, e, em todo 0 caso,
nunca prosperou prodigiosamente sobre o continente da Europa; até
mesmo na Inglaterra, este berco historico do constitucionalismo moderno,
atacada hoje pela democracia que se levanta, esta estremecida, titubeia, e
em breve ndo mais estara em estado de conter a maré crescente das
paixoes e das exigéncias populares.

A republica? Mas qual republica? Politica somente, ou democratica e
social? Os povos ainda sdo socialistas? Sim, mais do que nunca.

O que sucumbiu em junho de 1848 ndo foi o socialismo em geral, foi
somente o socialismo de Estado, o socialismo autoritario e regulamentar,
aquele que havia acreditado, esperado que a plena satisfacdo as
necessidades e as legitimas aspiracoes das classes operarias iria ser dada
pelo Estado e que este, armado com sua plenipoténcia, queria e podia
inaugurar uma nova ordem social. Nao foi, pois, o socialismo que morreu
em junho, foi, ao contrario, o Estado que declarou faléncia perante o
socialismo e que, proclamando-se incapaz de lhe pagar a divida que havia
contraido com ele, tentou mata-lo, para se livrar da maneira mais facil
desta divida. Nao conseguiu mata-lo, mas matou a fé que o socialismo
tinha nele depositado e aniquilou, ao mesmo tempo, todas as teorias do
socialismo autoritario ou doutrinario, entre as quais, umas, como a “Icaria”



de Cabet e como a “Organizacdao do Trabalho” de Louis Blanc, haviam
aconselhado o povo a se colocar em todas as coisas sob o Estado, e as
outras tinham demonstrado seu vazio por uma série de experiéncias
ridiculas. Mesmo o Banco do Povo de Proutlhon, que em condicOes mais
felizes teria podido prosperar, esmagado pela animadversdo e pela
hostilidade geral dos burgueses, sucumbiu.

O socialismo perdeu esta primeira batalha por uma razao bem simples:
era rico de instintos e de ideias tedricas negativas que lhe davam mil vezes
razdo contra o privilégio; mas faltavam-lhe ainda absolutamente ideias
positivas e praticas que teriam sido necessarias para que pudesse edificar,
sobre as ruinas do sistema burgués, um sistema novo: o da justica popular.
Os operarios que combatiam em junho para a emancipacao do povo
estavam unidos pelos instintos, ndo pelas ideias, e as ideias confusas que
tinham formavam uma torre de Babel, um caos, do qual nada podia sair.
Tal foi a principal causa de sua derrota. Deve-se, por isso, duvidar do
futuro e da forca presente do socialismo? O Cristianismo, que tomou por
objeto a fundacdo do reino da justica no céu, precisou de varios séculos
para triunfar na Europa. Deve surpreender, depois disso, que o socialismo,
que se colocou um problema diferentemente dificil, o do reino da justica
sobre a terra, ndo tenha triunfado em alguns anos?

E necessario provar, senhores, que o socialismo nao esta morto? Para se
assegurar disto basta lancar os olhos sobre o que se passa hoje em toda a
Europa. Por detras de todos os falatorios diplomaticos e de todos estes
barulhos de guerra que enchem a Europa desde 1852, que questdo séria se
apresentou em todos os paises que ndo fosse a questdo social? E a grande
desconhecida de que todos sentem a aproximacao, que faz tremer cada um,
e da qual ninguém ousa Falar... Mas fala por si mesma, cada vez mais alto;
as associacOes cooperativas operarias, estes bancos de socorros mutuos e
de crédito ao trabalho, estas trade-unions, e esta liga internacional dos
operarios de todos os paises, todo este movimento ascendente dos
trabalhadores na Inglaterra, na Franca, na Bélgica, na Alemanha, na Italia
e na Suica ndo prova que eles em nada renunciaram de seu objetivo, nem
perderam a fé em sua emancipacdao futura, e que, ao mesmo tempo,
compreenderam que para aproximar a hora de sua libertacdo ndo devem
mais contar com os Estados, nem com a ajuda sempre mais ou menos
hipocrita das classes privilegiadas, mas com eles proprios e com suas
associacoes independentes totalmente espontaneas?



Na maioria dos paises da Europa este movimento, em aparéncia, pelo
menos, estranho a politica, guarda ainda um carater exclusivamente
econdmico e, por assim dizer, privado. Mas na Inglaterra ele ja se colocou
claramente sobre o terreno inflamado da politica e, organizado numa liga
formidavel, a “Liga da Reforma”, alcancou uma grande vitéria contra o
privilégio politicamente organizado da aristocracia e da alta burguesia.
Com uma paciéncia e uma consequéncia praticas totalmente inglesas, a
Reform League tracou um plano de campanha, ndo se desvia de nada e
nao se deixa assustar, nem barrar por nenhum obstaculo. “Em dez nos, no
maximo, dizem eles, supondo os maiores impedimentos, teremos o
sufragio universal, e entdo...” entao eles fardao a revolugao social!

Na Franca, assim como na Alemanha, procedendo silenciosamente pela
via das associacOes econdmicas privadas, o socialismo ja chegou a tao
elevado grau de poderio no seio das classes operarias que Napoledo III, de
um lado, e o Conde Bismarck, de outro, comecam a procurar uma alianca.
Em breve, na Italia e na Espanha, apds o fiasco deploravel de todos os
partidos politicos, e tendo em vista a miséria horrivel em que uma e outra
se acham mergulhadas, qualquer outra questdo vai em pouco tempo se
perder na questdao economica e social. Existe na Russia e na Polonia, no
fundo, uma outra questio? E ela que acaba de arruinar as ultimas
esperancas da velha Polonia nobiliaria, historica; é ela que ameaca e que
arruinara a existéncia ja tdo fortemente enfraquecida deste horroroso
Império de todas as Russias. Mesmo na Ameérica, o socialismo nao se
manifestou através da proposicio de um homem eminente, Sr. Charles
Sumner, senador de Boston, de distribuir terras aos negros emancipados
dos Estados do Sul?

Podeis bem ver, senhores, que o socialismo esta em todos os lugares, e
que, apesar de sua derrota em junho, por um trabalho subterraneo que o
fez penetrar lentamente nas profundezas da vida politica de todos os
paises, ele chegou ao ponto de se fazer sentir em todos os lugares, como a
poténcia latente do século. Mais alguns anos e ele se manifestara como
uma forca ativa, formidavel.

Com poucas excecoes, todos os povos da Europa, varios deles sem
mesmo conhecer a palavra socialismo, sao hoje socialistas, ndao conhecem
outra bandeira além daquela que lhes anuncia sua emancipacdo econdmica
antes de tudo, e renunciaria mil vezes a qualquer outra questdao mas nao a



sua emancipacao. E, portanto, somente pelo socialismo que se podera
leva-los a fazer politica, boa politica.

Nao €é bastante dizer, senhores, que nao nos é permitido fazer abstracao
do socialismo em nosso programa, e que nao saberiamos nos abster sem
tornar toda nossa obra impotente? Por nosso programa, declarando-nos
republicanos federalistas, mostramo-nos bastante revoluciondrios para
afastar de n6s uma boa parte da burguesia: toda aquela que especula sobre
a miséria e sobre a infelicidade dos povos e que procura ganhar até mesmo
nas grandes catastrofes que, hoje mais do que nunca, vém atingir as
nacoes. Se deixarmos de lado esta parte ativa, turbulenta, intrigante,
especulativa da burguesia, restara ainda a maioria dos burgueses
tranquilos, industriosos, fazendo algumas vezes o mal, mais por
necessidade do que por vontade e por gosto, e que nao pediria nada melhor
do que se verem libertos desta fatal necessidade que os coloca em
permanente hostilidade com as populacdes operarias, e que os arruina, ao
mesmo tempo. E preciso dizé-lo, a pequena burguesia, o pequeno
comeércio e a pequena industria comecam a sofrer hoje quase tanto quanto
as classes operdrias, e se as coisas caminham nesse mesmo passo, esta
maioria burguesa respeitavel bem poderia, por sua posicao economica, se
confundir em breve com o proletariado. O grande comércio, a grande
industria e, sobretudo, a grande e desonesta especulacdo a esmaga, a
devora e a empurra para o abismo. A situacao da pequena burguesia torna-
se, assim, cada vez mais revolucionaria, e suas ideias, por muito tempo
reacionarias, se iluminam hoje gracas a terriveis licoes, e deverdo
necessariamente tomar uma direcdao oposta. Os mais inteligentes comecam
a compreender que ndo resta outra salvacdo, para a honesta burguesia,
sendo a alianca com o povo, e que a questdo social lhe interessa também,
da mesma maneira que ao povo.

Esta mudanca progressiva na opinido da pequena burguesia na Europa é
um fato tdo consolador quanto incontestavel. Mas nao devemos nos iludir:
a iniciativa do novo desenvolvimento ndo pertencera a ela, mas ao povo,
ao Ocidente, aos operarios das fabricas e das cidades; entre nds, na Russia,
na PolOnia, e na maioria dos paises eslavos, aos camponeses. A pequena
burguesia tornou-se muito medrosa, muito timida, muito cética para tomar,
ela mesma, uma iniciativa qualquer; ela se deixara arrastar, mas nao
arrastara ninguém, pois ao mesmo tempo que € pobre de ideias, faltam-lhe
a fé e a paixdo. Esta paixdo que quebra os obstaculos e que cria novos



mundos encontra-se exclusivamente no povo. Desta forma, cabera ao
povo, sem contestacdo nenhuma, a iniciativa do novo movimento. E
fariamos abstracdo do povo! E ndo falariamos do socialismo que é a nova
religido do povo!

Mas o socialismo, dizem, mostra-se inclinado a concluir uma alianca
com O cesarismo. Antes de mais nada trata-se de uma caltnia; é o
cesarismo que, vendo surgir no horizonte a forca ameacadora do
socialismo, procura ganhar suas simpatias para explora-lo a seu modo.
Mas, ndo é uma razdo a mais, para nos, a de nos ocuparmos com isso, a
fim de poder impedir esta alianca monstruosa, cuja conclusao seria, sem
davida, a maior infelicidade que pode ameacar a liberdade do mundo?

Devemos nos ocupar fora mesmo de todas as consideracOes praticas
porque o socialismo é a justica. Quando falamos de justica, nao
entendemos a que nos é dada nos cédigos e pela jurisprudéncia romana,
fundamentada em grande parte sobre fatos de violéncia realizados pela
forca, consagrados pelo tempo e pelas béncdaos de uma Igreja qualquer,
crista ou paga e, como tais, aceitos como principios absolutos, cujo resto
nada mais é do que deducdo 16gica>. Falamos da justica que se fundamenta
unicamente na consciéncia dos homens, que encontrareis na de todo
homem, mesmo na consciéncia das criancgas, e que se traduz em simples
equacao.

Esta justica tdo universal e que, todavia, gracas a usurpacao da forca e
as influéncias religiosas, até agora nunca prevaleceu, nem no mundo
politico, nem no mundo juridico, nem no mundo economico, deve servir
de base ao mundo novo. Sem ela ndao ha liberdade, republica,
prosperidade, paz! Ela deve, portanto, presidir todas as nossas resolucoes,
a fim de que possamos eficazmente concorrer ao estabelecimento da paz.

Esta justica nos ordena tomar em nossas maos a causa do povo, até esta
hora tdo horrivelmente maltratado, e de reivindicar para ele, com a
liberdade politica, a emancipacdo economica e social.

Nao vos propomos, senhores, tal ou qual sistema socialista. O que vos
pedimos é para proclamar de novo este grande principio da Revolucao
francesa: que todo homem deve possuir os meios materiais e morais de
desenvolver todo seu humanismo, principio que se traduz, de acordo com
nossa opinido, no seguinte problema:



Organizar a sociedade de tal forma que todo individuo, homem ou
mulher, que nasca, encontre meios aproximadamente iguais para o0
desenvolvimento de suas diferentes faculdades e para sua utilizacdo em
seu trabalho; organizar uma sociedade que, tornando a todo individuo,
qualquer que seja, a exploracdo do trabalho alheio impossivel, deixe cada
um participar do gozo das riquezas sociais, que s6 sao produzidas, na
realidade, pelo trabalho, desde que tenha diretamente contribuido a
produzi-las pelo seu.

A realizacdo completa deste problema sera sem duvida a obra dos
séculos. Mas a historia a colocou em evidéncia e ndao poderiamos,
doravante, fazer abstracdo dela sem condenar a ndés mesmos a uma
completa impoténcia.

Apressamo-nos em acrescentar que rejeitamos energicamente qualquer
tentativa de organizacao social que, estranha a mais completa liberdade,
tanto dos individuos quanto das associacoes, exigiria o estabelecimento de
uma autoridade regulamentar de qualquer natureza que fosse, e que em
nome desta liberdade que reconhecemos como o tnico fundamento e
como o unico criador legitimo de qualquer organizacdo, tanto econdmica
quanto politica, protestaremos sempre contra tudo o que se assemelhar, de
perto ou de longe, ao comunismo e ao socialismo de Estado.

A Unica coisa que, em nossa opinido, o Estado podera e devera fazer,
serd modificar, inicialmente, pouco a pouco, o direito de heranca, para
chegar tao logo seja possivel a sua completa abolicdo. O direito de
heranca, sendo uma pura criacao do Estado, uma das condi¢Oes essenciais
da propria existéncia do Estado autoritario e divino, pode e deve ser
abolido pela liberdade no Estado, o que significa dizer que o Estado deve
se dissolver na sociedade organizada livremente segundo a justica. Este
direito devera ser necessariamente abolido, em nossa opinido, porque
enquanto a heranca existir, havera desigualdade economica hereditaria,
nao a desigualdade natural dos individuos, mas a artificial das classes, e
que esta se traduzira necessariamente sempre pela desigualdade hereditaria
do desenvolvimento e da cultura das inteligéncias e continuara a ser a
fonte e a consagracdo de todas as desigualdades politicas e sociais. A
igualdade do ponto de partida no comeco da vida para cada um, enquanto
esta igualdade depender da organizacao economica e politica da sociedade,
e a fim de que cada um, abstracao feita das naturezas diferentes, nao seja



outra coisa que o filho de suas obras — tal é o problema da justica. Para
noés, o fundo publico de educacao e instrucdo de todas as criancas dos dois
sexos, inclusive seu sustento desde o nascimento até a maioridade, devera
herdar de todos os que faleceram. Acrescentamos ainda que, na qualidade
de eslavos e de russos, entre noés, a ideia social, fundamentada sobre o
instinto geral e tradicional de nossas populacOes, é de que a terra,
propriedade de todo o povo, sO deve ser possuida por aqueles que a
cultivam por seus proprios bragos.

Estamos convencidos, senhores, de que este principio € justo, de que ele
é uma condicdo essencial e inevitavel de qualquer reforma social séria e
que, por consequéncia, a Europa ocidental, por sua vez, ndo podera deixar
de aceitd-lo e reconhecé-lo, apesar de todas as dificuldades que sua
realizacdo podera encontrar em certos paises, como a Franca, por exemplo,
onde a maioria dos camponeses ja goza da propriedade da terra, mas onde,
todavia, a maior parte destes mesmos camponeses chegara, em pouco
tempo, a nada possuir em consequéncia da fragmentacdo que é a
consequéncia inevitavel do sistema politico-econdomico que prevalece hoje
neste pais. Nao fazemos nenhuma proposta em relacdo a este assunto,
como em geral nos abstemos de qualquer proposta sobre tal ou qual
problema da ciéncia e da politica sociais, convencidos de que todas estas
questdes devem se tornar, em nosso jornal, objeto de uma discussao séria e
profunda. Limitar-nos-emos hoje a vos propor fazer a seguinte declaracao:

“Convencida de que a realizacdo séria da liberdade, da justica e da paz
no mundo sera impossivel enquanto a imensa maioria das populacoes
permanecer destituida de qualquer bem, privada de instrucao e condenada
a nulidade politica e social e a uma escravidao de fato, sendo de direito,
pela miséria, tanto quanto pela necessidade na qual se encontra de
trabalhar sem descanso nem lazer, produzindo todas as riquezas das quais
o mundo se glorifica hoje, e retirando delas apenas uma tao pequena parte
que mal basta para assegurar o pao do dia seguinte;

Convencida de que por todas estas populacOes, até aqui tdo
horrivelmente maltratadas durante séculos, a questao do pao € aquela da
emancipacao intelectual, da liberdade e da humanidade;

Que a liberdade sem o socialismo € o privilégio, a injustica; e que o
socialismo sem liberdade é a escravidao e a brutalidade;



A Liga proclama abertamente a necessidade de uma reforma social e
economica radical, tendo por objetivo a libertacao do trabalho popular do
jugo do capital e dos proprietarios, fundada sobre a mais estrita justica,
ndo juridica, nem teoldgica, nem metafisica, mas simplesmente humana,
sobre a ciéncia positiva e sobre a mais absoluta liberdade.

Ela decide ao mesmo tempo que seu jornal abrira amplamente suas
colunas a todas as discussOes sérias sobre as questdes econOmicas e
sociais, quando forem sinceramente inspiradas pelo desejo da mais ampla
emancipacdo popular, tanto sob o aspecto material quanto sob o ponto de
vista politico e intelectual”.
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ApoOs ter exposto nossas ideias sobre o federalismo e o socialismo,
acreditamos, senhores, dever falar-vos de uma terceira questdo, que
acreditamos estar indissoluvelmente ligada as duas primeiras, isto €, a
questao religiosa, e vos pedimos a permissdao de resumir todas as nossas
ideias em relacdo a este assunto, por uma unica palavra, que vos parecera,
talvez, barbara.



III. O Antiteologismo

Senhores, estamos convencidos que nenhuma grande transformacao
politica e social se fez no mundo sem que tivesse sido acompanhada e
frequentemente precedida por um movimento analogo nas ideias
filosoficas e religiosas que dirigem a consciéncia tanto dos individuos
quanto da sociedade.

Todas as religides, com seus deuses que nao representam jamais sendo a
criacdo da fantasia crente e crédula do homem ndo ainda a altura da
reflexdo pura e do pensamento livre apoiado sobre a ciéncia, o céu
religioso nada mais foi que uma miragem onde o homem exaltado pela fé
reencontrou ha muito tempo sua prépria imagem, mas ampliada e
invertida, isto é, divinizada.

A historia das religioes, aquela da grandeza e da decadéncia dos deuses
que se sucederam, ndo €, pois, outra coisa sendo historia do
desenvolvimento da inteligéncia e da consciéncia coletiva dos homens. A
medida que eles descobriam, seja neles, seja fora deles proprios, uma
forca, uma capacidade, uma qualidade quaisquer, atribuiam-nas a seus
deuses, ap6s té-lo agigantado, fora de qualquer medida, como fazem
ordinariamente as criancas, por um ato de fantasia religiosa. Assim, gracas
a esta modéstia e a esta generosidade dos homens, o céu se enriqueceu
com os despojos da terra, e por uma consequéncia natural, quanto mais o
céu se tornava rico, mais a humanidade se tornava miseravel. Uma vez
instalada a divindade, ela foi naturalmente proclamada a mestra, a fonte, a
distribuidora de todas as coisas: o0 mundo real ndo existiu sendo por ela, e
o homem, apds té-la criado sem o saber, ajoelhou-se diante dela e
declarou-se sua criatura, seu escravo. O cristianismo € precisamente a
religido por exceléncia porque expoe e manifesta a propria natureza e a
esséncia de toda religido, que sdo: o empobrecimento, o aniquilamento e a
escravizacao sistematicos, absolutos, da humanidade em proveito da
divindade, principio supremo ndao somente de toda religido, mas ainda de
toda metafisica, seja teista, seja mesmo panteista. Deus sendo tudo, o
mundo real e o homem nada sdo. Deus sendo a verdade, a justica e a vida
infinita, o homem é a mentira, a iniquidade e a morte. Deus sendo o
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senhor, o0 homem ¢é escravo. Incapaz de encontrar por ele préprio o



caminho da justica e da verdade, deve recebé-las como uma revelagao
vinda de cima, por intermédio dos enviados e dos eleitos da graca divina.
Quem diz revelacao diz reveladores, diz profetas, diz padres, e estes, uma
vez reconhecidos como os representantes da divindade sobre a terra, como
os instrutores e os iniciadores da humanidade a vida eterna, recebem por
isso mesmo a missdo de dirigi-la, governa-la e comanda-la aqui embaixo.
Todos os homens lhes devem fé e obediéncia absoluta; escravos de Deus,
devem também sé-lo da Igreja e do Estado, este na qualidade de
abencoado pela Igreja. E o que, de todas as religides que existem ou que
existiram, somente o cristianismo compreendeu perfeitamente, e o que,
entre todas as seitas cristas, o catolicismo romano foi o tinico a proclamar
e a realizar com uma consequéncia rigorosa. Eis por que o cristianismo é a
religido absoluta, a ultima religido, e por que a Igreja apostdlica e romana
€ a Unica consequente, legitima e divina.

Nao desagrada, portanto, a todos os meio-filosofos, a todos os, por
assim dizer, pensadores religiosos: A existéncia de Deus implica a
abdicacdo da razdao e da justica humanas, ela é a negacdo da liberdade
humana e resulta necessariamente numa escravidao ndo somente teorica,
mas pratica.

A menos que se deseje a escravidao, ndo podemos nem devemos fazer a
minima concessdo a teologia, pois neste alfabeto mistico e vigorosamente
consequente, que comeca em A e devera fatalmente chegar a Z, e quem
quer adorar a Deus, devera renunciar a sua liberdade e a sua dignidade de
homem:

Deus existe, portanto o0 homem é escravo.
O homem ¢ inteligente, justo, livre, portanto, Deus ndo existe.

Desafiamos quem quer que seja a sair deste circulo, e agora,
que se escolha.

De resto, a histéria nos demonstra que os padres de todas as religides,
menos aqueles das Igrejas perseguidas, foram os aliados da tirania. E
mesmo estes ultimos, ainda que combatendo e amaldicoando os poderes
que os oprimiam, ndo disciplinavam, ao mesmo tempo, seus proprios fiéis
e, em consequéncia, ndo prepararam sempre os elementos de uma nova
tirania? A escravidao intelectual de qualquer natureza que seja tera sempre
por consequéncia natural a escraviddo politica e social. Hoje o



cristianismo, sob todas as suas diferentes formas, e com ele a metafisica
doutrindria e deista, emanada dele, e que nada mais é, no fundo, sendo
uma teoria mascarada, sdao, sem duvida alguma, o mais formidavel
obstaculo a emancipacdao da sociedade; e prova-o o fato de que os
governos, todos os homens de Estado da Europa, que ndo sdao nem
metafisicos nem te6logos nem deistas, e que, no fundo, nao acreditam nem
em Deus nem no Diabo, protegem com paixdo, com ardor, a metafisica,
tanto quanto a religido, qualquer religidao que seja, desde que ensine, como
todas o fazem, por sinal, a paciéncia, a resignacao, a submissao.

Este ardor que apresentam em defendé-las, prova-nos o quanto nos é
necessario combaté-los e derruba-los.

Ve

E necessario lembrar-vos, ,senhores, até que ponto as influéncias
religiosas desmoralizam e corrompem o0s povos? Elas matam neles a
razdo, o principal instrumento da emancipacdo humana, reduzindo-os a
imbecilidade, principal fundamento de toda escraviddao, enchem seu
espirito de divinos absurdos. Matam neles a energia do trabalho, que € sua
gloria e sua salvacao: o trabalho sendo o ato pelo qual o homem, tornando-
se criador, forma seu mundo, as bases e as condicdes de sua existéncia
humana, e conquista, ao mesmo tempo, sua liberdade e sua humanidade. A
religido mata neles esta forca produtiva, fazendo-os desprezar a vida
terrestre, em vista de uma celeste beatitude, e apresentando-lhes o trabalho
como uma maldicdo ou como um castigo merecido, e a desocupacao como
um divino privilégio. Mata neles a justica, esta severa guardia da
fraternidade e condicdao soberana da paz, fazendo sempre pender a balanca
em favor dos mais fortes, objetos privilegiados da solicitude, da graca e da
béncdo divinas. Enfim, mata neles a humanidade, substituindo-a em seus
coracoOes pela divina crueldade. Toda religidao esta fundamentada sobre o
sangue, pois todas, como se sabe, repousam essencialmente sobre a ideia
do sacrificio, quer dizer, sobre a perpétua imolacdo da humanidade a
inextinguivel vinganca da divindade. Neste sangrento mistério, 0 homem é
sempre a vitima, e o padre, também homem, mas homem privilegiado pela
graca, é o divino carrasco. Isto nos explica por que os padres de todas as
religides, os melhores, os mais humanos, os mais tranquilos, tém quase
sempre no fundo de seu coracdo, pelo menos em seu espirito e em sua
imaginacdo — e sabemos a influéncia que uma e outro exercem sobre o
coracao —, alguma coisa de cruel e de sanguinario: e por que, quando se
levantou em todos os lugares a questao da abolicao da pena de morte,



padres catolicos romanos, ortodoxos moscovitas e gregos, protestantes,
todos se declararam unanimemente a favor de sua manutencao!

A religido crista, mais do que qualquer outra, foi fundada sobre o
sangue e historicamente batizada no sangue. Que se contem as milhdes de
vitimas que esta religido do amor e do perdao imolou pela vinganca cruel
de seu deus. Que se lembre das torturas que ela inventou e que infligiu.
Tornou-se hoje mais suave e mais humana? Nao, estremecida pela
indiferenca e pelo ceticismo, apenas se tornou impotente, ou antes, muito
menos potente, pois, infelizmente, a forca do mal ainda ndo lhe falta,
mesmo hoje. E observai nos paises onde, galvanizada por paixdes
reacionarias, parece reviver: sua primeira palavra ndo é sempre a vinganca
e 0 sangue, sua segunda palavra, a abdicacdo da razdo humana, e sua
conclusdao, a escravidao? Enquanto o cristianismo e os padres catolicos,
enquanto qualquer religido, va la, divina, continuarem a exercer a minima
influéncia sobre as massas populares, a razdo, a liberdade, a humanidade, a
justica ndo triunfardo sobre a terra; isso porque enquanto as massas
populares permanecerem mergulhadas na supersticdo religiosa, servirao
sempre de instrumento a todos os despotismos coligados contra a
emancipacao da humanidade.

Ve

E-nos muito importante libertar as massas da supersti¢cao religiosa, nao
somente por amor a elas, mas ainda por amor a n6s mesmos, para salvar
nossa liberdade e nossa seguranca. Mas s6 podemos alcancar este objetivo
por dois meios: a ciéncia racional e a propaganda do socialismo.

Entendemos por ciéncia racional aquela que, tendo se libertado de todos
os fantasmas da metafisica e da religido, se distingue das ciéncias
puramente experimentais e criticas, inicialmente porque ndao restringe suas
investigacoes a tal ou qual objeto determinado, mas se esforca em abracar
todo o universo, enquanto conhecido, pois ndo tem nada a ver com o
desconhecido; e em seguida, porque ndo se serve, como as ciéncias acima
mencionadas, exclusivamente e somente do método analitico, mas se
permite também recorrer a sintese, procedendo, com frequéncia, por
analogia e por deducdo, tendo cuidado de nunca dar a estas sinteses outro
valor além do hipotético, até que tenham sido inteiramente confirmadas
pela mais severa analise experimental ou critica.

As hipoteses da ciéncia racional se distinguem das da metafisica, visto
que esta ultima, deduzindo as suas como consequéncias logicas de um



sistema absoluto, pretende forcar a natureza a aceita-las; enquanto que as
hipoteses da ciéncia racional, saidas ndo de um sistema transcendente, mas
de uma sintese que nunca é outra coisa Sendao 0 resumo Ou a expressao
geral de urna quantidade de fatos demonstrados pela experiéncia, jamais
podem ter este carater imperativo obrigatério, sendo, ao contrario, sempre
apresentadas de maneira a que se possa retira-las tdao logo sejam
desmentidas por novas experiéncias.

A filosofia racional ou ciéncia universal ndo procede aristocraticamente,
nem autoritariamente como a falecida metafisica. Esta se organiza sempre
de cima para baixo, por via de deducado e de sintese, pretendendo também
reconhecer a autonomia e a liberdade das ciéncias particulares, mas na
realidade incomodava-as horrivelmente, até o ponto de lhes impor leis e
até mesmo fatos que, frequentemente, era impossivel encontrar na
natureza, e de impedi-las de se entregar a experiéncias cujos resultados
teriam podido reduzir todas as suas especulacGes ao nada. A metafisica,
como se vé, opera segundo o método dos Estados centralizados.

A filosofia racional, ao contrario, é uma ciéncia democratica. Organiza-
se de baixo para cima livremente, e tem por fundamento unico a
experiéncia. Nada do que ndo foi realmente analisado e confirmado pela
experiéncia ou pela mais severa critica pode ser por ela aceito.
Consequentemente, Deus, o Infinito, o Absoluto, todos estes objetos tao
amados pela metafisica, estdo absolutamente eliminados de seu seio. Ela
se desvia com indiferenca, observando-as como miragens ou fantasmas.
Mas como as miragens e os fantasmas sdao uma parte essencial do
desenvolvimento do espirito humano, visto que o homem s6 chega
habitualmente ao conhecimento da verdade simples depois de ter
imaginado, esgotado todas as ilusdes possiveis, e como o desenvolvimento
do espirito humano é um objeto real da ciéncia, a filosofia natural lhes
assinala seu verdadeiro lugar, ocupando-se dela somente do ponto de vista
da historia e se esforca em nos mostrar, a0 mesmo tempo, as causas tanto
fisiolégicas quanto histéricas que explicam o nascimento, o
desenvolvimento e a decadéncia das ideias religiosas e metafisicas, assim
como sua necessidade relativa e transitéria nas evolucdes do espirito
humano. Desta maneira, ela lhes faz justica, a qual elas tém direito, e, em
seguida, desvia-se delas para sempre.



Seu objeto é o mundo real e conhecido. Aos olhos do fil6sofo racional
nada mais € do que um ser no mundo e uma ciéncia. Por consequéncia,
insiste em abracar e coordenar todas as ciéncias particulares num unico
sistema. Esta coordenacdo de todas as ciéncias positivas em um unico
saber humano constitui a filosofia positiva ou a ciéncia universal. Herdeira
e a0 mesmo tempo negacao absoluta da religido e da metafisica, esta
filosofia, pressentida e preparada ha muito tempo pelos mais nobres
espiritos, foi concebida pela primeira vez como um sistema completo, por
um grande pensador francés, Auguste Comte, que tracou o primeiro plano
com mao sabia e ousada.

A coordenacdao que estabelece a filosofia positiva ndo a uma simples
justaposicdo, € um tipo de encadeamento organico pelo qual, comecando
pela ciéncia mais abstrata, a que tem por objeto a ordem dos fatos mais
simples, a matematica, eleva-se de grau em grau as ciéncias
comparativamente mais concretas, que tém por objeto fatos cada vez mais
compostos. Assim, da matematica pura eleva-se a mecanica, a astronomia,
em seguida a fisica, a quimica, a geologia e a biologia (inclusive a
classificacdo, a anatomia e a fisiologia comparadas das plantas,
inicialmente, e, em seguida, do reino animal), e acaba-se pela sociologia,
que abraca toda a histéoria humana enquanto desenvolvimento do Ser
humano coletivo e individual na vida politica, economica, social, religiosa,
artistica e cientifica. Nao ha, entre todas estas ciéncias que se seguem,
desde a matematica até a sociologia inclusive, nenhuma solucao de
continuidade. Um tnico Ser, um tnico saber e, no fundo, sempre o mesmo
método, mas que se complica necessariamente na medida em que os fatos
que a ela se apresentam tornam-se mais complicados; cada ciéncia que se
segue apoia-se ampla e absolutamente sobre a ciéncia precedente e, na
medida em que o estado atual de nossos conhecimentos reais o permitem,
apresenta-se como seu desenvolvimento necessario.

E curioso observar que a ordem das ciéncias estabelecida por Auguste
Comte é aproximadamente a mesma que a da Enciclopédia de Hegel, o
maior metafisico dos tempos presentes e passados, que teve a felicidade e
a gléria de ter conduzido o desenvolvimento da filosofia especulativa a seu
ponto culminante, o que fez com que, levada dali em diante por sua
dialética propria, ela se autodestruisse. Mas ha entre Auguste Comte e
Hegel uma enorme diferenca. Enquanto este ultimo, como verdadeiro
metafisico que era, havia espiritualizado a matéria e a natureza, fazendo-as



procederem da ldgica, isto é, do espirito, Auguste Comte, ao contrario,
materializou o espirito, fundamentando-o unicamente sobre a matéria. E
nisto que consiste sua imensa gloria.

Assim, a psicologia, esta ciéncia tdo importante que constituida a
propria base da metafisica, e que a filosofia especulativa considerava
como um mundo quase absoluto, espontaneo e independente de qualquer
influéncia material, ndo possui outra base no sistema de Auguste Comte,
sendo a filosofia, e nada mais é do que, o que chamamos inteligéncia,
imaginacao memoria, sentimento, sensacao e vontade, nada mais sao aos
nossos olhos do que as diferentes faculdades, funcdes ou atividades do
corpo humano.

Considerados desse ponto de vista, o mundo humano, seu
desenvolvimento, sua histéria, que tinhamos encarado até ai como uma
manifestacdo de uma ideia teoldgica, metafisica e juridico-politica, e da
qual, hoje, devemos recomecar o estudo, tomando por ponto de partida
toda a natureza e por fio diretor a propria fisiologia do homem, aparecer-
nos-ao sob uma aparéncia totalmente nova, mais natural, mais ampla, mais
humana e mais fecunda como ensinamento para o futuro.

E assim que ja se pressente nesta via a chegada de uma nova ciéncia: a
sociologia quer dizer, a ciéncia de leis gerais que presidem a todos os
desenvolvimentos da sociedade humana. Sera o ultimo termo e o
coroamento da filosofia positiva. A histéria e a estatistica nos provam que
o corpo social, como qualquer outro corpo natural, obedece, em suas
evolucOes e transmutagoes, a leis gerais, que parecem ser tdo necessarias
quanto as do mundo fisico. Extrair estas leis dos eventos passados e da
massa dos fatos presentes, tal deve ser o objetivo desta ciéncia. Fora do
imenso interesse que apresenta ao espirito, ela nos promete, no futuro,
uma grande utilidade pratica; isto porque, assim como ndao podemos
dominar a natureza e transforma-la segundo nossas necessidades
progressivas a nao ser gracas ao conhecimento que adquirimos de suas
leis, sO poderemos realizar nossa liberdade e nossa prosperidade no meio
social se levarmos em conta as leis naturais e permanentes que o
governam. E a partir do momento em que reconhecemos que o abismo que
na imaginacao dos tedlogos e dos metafisicos supostamente separando o
espirito da natureza, absolutamente ndo existe, devemos considerar a
sociedade humana como um corpo sem duvida muito mais complexo que



os outros, mas, da mesma forma natural, e obedecendo as mesmas lei,
além daquelas que lhe sdao exclusivamente proprias. Uma vez admitido
isto, torna-se claro que o conhecimento e a estrita observacao destas leis se
tornam indispensaveis para que as transformacOes sociais que
empreendermos sejam viaveis.

Mas de outro lado, sabemos que a sociologia é uma ciéncia que acabou
de nascer, que ainda esta a procura de seus elementos, e se julgamos esta
ciéncia como a mais dificil de todas, segundo o exemplo das outras,
devemos reconhecer que lhe serdo necessarios séculos, um século pelo
menos, para que se constitua definitivamente e se torne uma ciéncia séria,
um tanto suficiente e completa. Como fazer entao? Sera preciso que a
humanidade sofredora, para se libertar de todas as misérias que a
oprimem, espere ainda um século ou mais, até 0 momento em que a
sociologia positiva, definitivamente constituida, venha lhe declarar que
esta finalmente em estado de lhe dar as indicacOes e as instrucoes que sua
transformacao racional exige?

Nado, mil vezes nao! Antes de mais nada, para esperar ainda alguns
séculos, seria preciso ter paciéncia. . . cedendo a um velho habito, iamos
dizer, a paciéncia dos alemdes, mas fomos impedidos pela seguinte
reflexdo: no exercicio desta virtude, outros povos ultrapassaram hoje os
alemdes. E em seguida, mesmo supondo que tivéssemos a possibilidade e
a paciéncia de esperar, o que seria uma sociedade que ndo nos apresentasse
nada mais do que a traducdo em pratica ou a aplicacdo de uma ciéncia,
ainda que esta ciéncia fosse a mais perfeita e a mais completa do mundo?
Uma miséria. Podeis imaginar um universo que contivesse somente 0 que
o espirito humano até agora percebeu, reconheceu e compreendeu: nao
seria uma miseravel choupana ao lado do universo existente?

Estamos cheios de respeito pela ciéncia e a consideramos como um dos
mais preciosos tesouros, como uma das glorias mais raras da humanidade.
Por ela o homem se distingue do animal, hoje seu irmdo cacula, outrora
seu ancestral, e se torna capaz de liberdade. Entretanto, é necessario
reconhecer também os limites da ciéncia e lembrar que ela ndo é tudo, que
ela é apenas uma parte, e que o todo € a vida: a vida universal dos mundos,
ou para ndao nos perdermos no desconhecido e no indefinido: aquela de
nosso sistema solar ou, mesmo e somente, do nosso globo terrestre, enfim,
restringindo-nos ainda mais: o mundo humano, o movimento, o



desenvolvimento, a vida da sociedade humana sobre a Terra. Tudo isto é
infinitamente mais extenso, mais amplo, mais profundo e mais rico que a
ciéncia, e jamais sera por ela esgotado.

A vida, tomada neste sentido universal, nao é em nada a aplicacao de tal
teoria humana ou divina, é uma criacao, teriamos dito de bom grado se nao
tivéssemos medo de dar lugar a um mal-entendido por esta palavra; e,
comparando os povos criadores de sua propria historia com artistas,
teriamos perguntado se os grandes poetas alguma vez esperaram que a
ciéncia descobrisse as leis da criacdao poética para criar suas obras-primas.
Esquilo e Séfocles ndo escreveram suas magnificas tragédias bem antes
que Aristoteles tivesse extraido destas obras a primeira estética?
Shakespeare deixou-se alguma vez inspirar por alguma teoria? Beethoven
ndao ampliou as bases do contraponto pelar criacdao de suas sinfonias? E o
que seria de uma obra de arte produzida segundo os preceitos da mais bela
estética do mundo? Mais uma vez, uma coisa miseravel. Mas os povos que
criam sua histéria ndo sao, provavelmente, menos ricos de instinto, nem
menos poderosos criadores, nem mais dependentes dos Srs. cientistas que
os artistas!

Se hesitamos em fazer uso da palavra criacao é porque tememos que
nao se lhe dé um sentido que nos é impossivel admitir. Quem diz criacdao
parece dizer criador, e rejeitamos a existéncia de um tnico criador, tanto
para o mundo humano, quanto para o mundo fisico, por sinal os dois
formam um unico, em nosso entendimento. Mesmo falando dos povos
criadores de sua propria historia, temos consciéncia de empregar uma
expressdao metaforica, uma comparacdao impropria. Cada povo é um ser
coletivo, possuindo sem davida propriedades tanto fisiologico-
psicologicas, quanto politico-sociais, particulares que, distinguindo-o de
todos os outros povos, o individualizam de uma certa maneira; mas nao €é
jamais um individuo, um ser unico e indivisivel, no sentido real desta
palavra. Por mais desenvolvida que seja sua consciéncia coletiva e por
mais concentrada que possa se achar, no momento de uma grande crise
nacional, a paixdo, ou o que se chama de vontade popular na direcao de
um unico objetivo, nunca esta concentracdo alcancaria a de um individuo
real. Numa palavra, nenhum povo, por mais unido que se sinta, podera
dizer: eu quero! Ele devera sempre dizer: nos queremos. Somente o
individuo tem o habito de dizer: “eu quero!” E quando ouvirdes dizer, em



nome de todo um povo: “ele quer”, estai certos de que um usurpador
qualquer, homem ou partido, se esconde atras dele.

Sob a palavra criacdo, ndao entendemos aqui nem a criacao teologica ou
metafisica, nem a criacdo artistica, cientifica, industrial, nem qualquer
outra criacao atras da qual se ache um individuo criador. Entendemos
simplesmente por esta palavra o produto infinitamente complexo de uma
quantidade inumeravel de causas muito diferentes, grandes e pequenas,
algumas conhecidas, mas as quais, na maior parte das vezes, permanecem
ainda desconhecidas, e que, num dado momento, tendo se combinado, sem
davida ndo sem razdo, mas sem plano tracado a priori e sem nenhuma
premeditacdo, produziram o fato.

Mas entdo dir-se-a, a histéria e os destinos da sociedade humana nao
apresentariam mais do que um caos e nao seriam mais do que o jogo do
acaso? Bem ao contrario, no momento em que a histéria se livra de todo
arbitrio divino e humano, é ai entdo, e somente entdo, que ela se apresenta
a nossos olhos em toda a grandeza imponente, e a0 mesmo tempo racional,
de um desenvolvimento necessario, como a natureza organica e fisica da
qual é a continuacado imediata. Esta ultima, apesar da inesgotavel riqueza e
variedade dos seres reais pelos quais ela é composta, ndo nos apresenta
absolutamente o caos, mas, ao contrario, um mundo magnificamente
organizado, e onde cada parte guarda, por assim dizer, uma relacao
necessariamente logica com todas as outras. Mas entdo dir-se-a, houve um
ordenador? Negativo, um ordenador, fosse ele um Deus, nada mais teria
podido sendo entravar, por seu arbitrio pessoal, a ordem natural e o
desenvolvimento l6gico das coisas, e ja vimos que a principal propriedade
da divindade, em todas as religioes, é a de ser precisamente superior, isto
é, contraria a qualquer logica, e de ter sempre uma unica logica para si: a
da impossibilidade natural, ou da absurdidade®. O que é a l4gica, sendo a
corrente ou o desenvolvimento natural das coisas, ou, ainda, o
procedimento natural pelo qual muitas causas determinantes produzem um
fato? Por consequéncia, podemos enunciar este axioma tdo simples e ao
mesmo tempo tdo decisivo: Tudo o que é natural é 16gico, e tudo o que é
logico € realizado ou deve se realizar no mundo real: na natureza
propriamente dita, e em seu desenvolvimento posterior, na historia natural
da sociedade humana.



A questdo € saber o que € 10gico na natureza tanto quanto na historia.
Nao é tdo facil de determinar quanto se pode pensar a primeira vista. Isto
porque, para sabé-lo com perfeicdio de modo a nunca se enganar, seria
preciso ter o conhecimento de todas as causas, influéncias, acOes e reacoes
que determinam a natureza de uma coisa e de um fato, sem nenhuma
excecdo, fosse ela a mais afastada ou a mais fraca.

E qual é a filosofia ou a ciéncia que podera se gabar de poder abraca-las
todas e esgota-las por sua analise? Seria preciso ser bem pobre de espirito,
bem pouco consciente da infinita riqueza do mundo real para imaginar
isso.

Deve-se, por isso, duvidar da ciéncia? Deve-se, pelo fato de ela nos dar
somente o que nos pode dar, rejeita-la? Seria uma outra loucura, ainda
bem mais funesta do que a primeira. Perdei a ciéncia e, por falta de luz,
retornareis ao estado dos gorilas, nossos ancestrais, e sereis forcados a
refazer ainda, durante aproximadamente mil anos, todo o caminho que a
humanidade teve de percorrer através das fantasmagoricas penumbras da
religido e da metafisica, para chegar de novo a luz imperfeita, é verdade,
mas pelo menos muito precisa, a que possuimos hoje.

O maior e o mais decisivo triunfo por ela obtido em nossos dias foi,
como ja observamos, ter incorporado a psicologia a biologia; ter
estabelecido que todos os atos intelectuais e morais que distinguem o
homem de todas as outras espécies de animais, tais como o pensamento, 0
ato da inteligéncia humana e as manifestacdes da vontade refletida, tém
sua uUnica fonte na organizacao, sem duivida mais realizada, mas,
entretanto, totalmente material do homem, sem sombra de uma
intervencdo espiritual ou extra-material qualquer; que eles sdao, numa
palavra, produtos saidos da combinacdo de diversas funcoes fisioldgicas
do cérebro.

Esta é uma imensa descoberta, tanto sob o aspecto da ciéncia quanto sob
o aspecto da vida. Gracas a ela, a ciéncia do mundo humano, inclusive
antropologia, a psicologia, a 16gica, a moral, a economia social, a politica,
a estética, e até mesmo a teologia e a metafisica, a historia, numa palavra,
toda a sociologia, torna-se finalmente possivel. Entre o mundo humano e o
mundo natural ndo ha mais solucao de continuidade; mas assim como o
mundo organico que, em bora sendo o desenvolvimento nao interrompido
e direto do mundo inorganico, distingue-se dele profundamente contudo



pela introducdo de um novo elemento ativo: a matéria organica, produzida
nao pela intervencao de uma causa extra-mundana qualquer, mas por
combinacOes até o presente momento por nos desconhecidas da matéria
inorganica, e produzindo, por sua vez, sobre a base e nas condicoes deste
mundo inorganico, do qual ela prépria é o mais elevado resultado, todas as
riquezas da vida vegetal e animal; assim como o mundo humano, sendo
também a continuacao imediata do mundo organico, distingue-se dele
essencialmente por um novo elemento: o pensamento, produzido pela
atividade totalmente fisioldégica do cérebro e produzindo ao mesmo tempo,
no meio deste mundo material e nas condicoes organicas e inorganicas, do
qual ela é, por assim dizer, o ultimo resumo, tudo o que chamamos de
desenvolvimento intelectual e moral, politico e social do homem — a
historia da humanidade.

Para os homens que pensam realmente com logica, e cuja inteligéncia
elevou-se a altura atual da ciéncia, esta unidade do Mundo ou do Ser é
doravante um fato conquistado. Mas é impossivel ndao reconhecer que este
fato tao simples e de tal forma evidente, que tudo o que lhe é oposto nos
aparece doravante como absurdo, ndao se ache, digamos, em flagrante
contradicdo com a consciéncia universal da humanidade, que, abstracao
feita da diferenca das formas sob as quais ela se manifestou na histéria,
pronunciou-se sempre unicamente pela existéncia de dois mundos
distintos: o0 mundo espiritual e 0 mundo material, 0 mundo divino e o
mundo real. Desde os grosseiros fetichistas que adoram no mundo que os
cerca, a acao de uma poténcia sobrenatural, encarnada em algum objeto
material, todos os povos acreditaram, todos acreditam ainda hoje na
existéncia de uma divindade qualquer.

Esta unanimidade imponente, segundo a opinido de muitas pessoas, vale
mais do que todas as demonstracOes da ciéncia; e se a logica de um
pequeno numero de pensadores consequentes mas isolados, lhe é contraria,
tanto pior, dizem elas, para esta logica, pois o consentimento unanime, a
adocdo universal de uma ideia foram sempre considerados como a prova
mais vitoriosa de sua verdade, e isto com muita razdao, porque o
sentimento de todo o mundo e de todos os tempos ndao poderia se enganar;
deve ter sua raiz numa necessidade essencialmente inerente a propria
natureza de toda a humanidade. Mas se é verdade que, de acordo com esta
necessidade, o homem tem absolutamente necessidade de crer na



existéencia de um deus, aquele que nao cre, qualquer que seja a logica que
leve a este ceticismo, é uma excecdo anormal, um monstro.

Eis o argumento favorito de muitos tedlogos e metafisicos de nossos
dias, como o ilustre Mazzini, que nao pode abster-se de um bom Deus para
fundar sua republica ascética e para fazé-la ser aceita pelas massas
populares, da qual sacrifica sistematicamente a liberdade e o bem-estar
pela grandeza de um Estado ideal.

Assim, pois, a antiguidade e a universalidade da crenca em Deus
seriam, contra toda ciéncia e toda logica, as provas irrecusaveis da
existéncia de Deus. E por qué? Até o século de Copérnico e Galileu, todo
o mundo, menos 0s pitagoricos talvez, havia acreditado que o sol girava
em torno da terra: esta crenca era uma prova da verdade desta suposicao?
Desde a origem da sociedade historica até nossos dias, houve sempre e em
todos os lugares, exploracdo do trabalho forcado das massas operarias,
escravas ou assalariadas, por alguma minoria conquistadora; segue-se dai
que a exploracao do trabalho alheio por parasitas ndo é uma iniquidade,
uma espoliacdo ou um roubo? Eis dois exemplos que provam que o
argumento de nossos deistas modernos ndo vale nada.

Com efeito, nada é tdo universal nem tdao antigo quanto o absurdo, e é a
verdade, ao contrario, que é relativamente muito mais recente, tendo
sempre sido o resultado, o produto, nunca o comeco da historia, pois o
homem, por sua origem, primo, senao descendente direto do gorila, partiu
da noite profunda do instinto animal para chegar a luz do espirito, o que
explica muito naturalmente todas suas divagacOes passadas e nos consola,
em parte, por seus presentes erros. Toda a historia do homem nao € outra
coisa que seu afastamento progressivo da pura animalidade pela criacdo de
sua humanidade. Segue-se dai que a antiguidade de uma ideia, longe de
provar alguma coisa em favor dela, deve, ao contrario, torna-la suspeita.
Quanto a universalidade de um erro, s6 prova uma coisa: a identidade da
natureza humana em todos os tempos e sob todos os climas. E visto que
todos os povos em todas as épocas acreditaram e acreditam em Deus, sem
nos deixarmos iludir por este fato sem ddvida incontestavel, mas que nao
poderia prevalecer em nosso espirito, nem contra a logica nem contra a
ciéncia, devemos concluir disso simplesmente que a ideia divina, sem
duvida saida de n6s mesmos, é um erro necessario no desenvolvimento da



humanidade e nos perguntar como e por que ela nasceu e por que, para a
imensa maioria da espécie humana, permanece ainda hoje necessaria.

Enquanto ndo soubermos descobrir a maneira pela qual a ideia de um
mundo sobrenatural ou divino se produziu e teve necessariamente de se
produzir no desenvolvimento natural do espirito humano e da sociedade
humana na histéria, de nada adiantara estarmos cientificamente
convencidos do absurdo desta ideia, jamais poderemos destrui-la na
opinido do mundo, porque, sem este conhecimento, nunca poderemos
ataca-la nas profundezas do ser humano, onde se enraizou; e condenados a
uma luta estéril e sem fim, deveremos nos contentar em combateé-la
somente na superficie, em suas mil manifestacOes, cujo absurdo, mal
abatido pelos golpes do bom senso, renascera imediatamente apos, em
uma nova e ndao menos insensata forma. Isto porque, enquanto a raiz da
crenca em Deus permanecer intacta, sempre produzird novos brotos. E
assim que em certas regioes da sociedade civilizada atual o espiritismo
tende a se instalar, hoje, sobre as ruinas do Cristianismo.

E-nos indispensavel perceber isto por nés mesmos pois de nada
adiantara dizermo-nos ateus; enquanto ndo tivermos compreendido a
genese historica, natural, da ideia de Deus na sociedade humana, nos nos
deixaremos sempre mais ou menos dominar pelos clamores desta
consciéncia universal da qual ainda ndo compreendemos o segredo, isto €,
a razdo natural, e, a vista da fraqueza natural do individuo contra o meio
social que o cerca, corremos sempre o risco de recair, cedo ou tarde, na
escraviddao do absurdo religioso. Os exemplos destas tristes conversoes sao
frequentes na sociedade atual.

Estamos mais do que nunca convencidos, senhores, da urgéncia com
que deve ser resolvida, hoje, a seguinte questao: Visto que o homem forma
com toda a natureza um Unico ser e que outra coisa nao € sendo o produto
material de uma quantidade indefinida de causas exclusivamente
materiais, como € que esta dualidade, a suposicao de dois mundos opostos,
um espiritual, o outro material, um divino, o outro com plenamente
natural, pode nascer, se estabelecer e se enraizar tao profundamente na
consciéncia humana?

Estamos de tal forma persuadidos de que da solucdo desta questdo
importante depende nossa emancipacao definitiva e completa dos grilhdes



de toda religido, que vos pedimos a permissao de expor nossas ideias sobre
isso.

Podera parecer estranho a muitas pessoas que, em um escrito politico e
socialista, tratemos das questdes de metafisica e de teologia. Mas é que,
segundo nossa mais intima conviccao, estas questoes nao se deixam mais
separar daquelas do socialismo e da politica. O mundo reacionario, levado
por uma logica invencivel, torna-se cada vez mais religioso. Ele sustenta o
papa em Roma, persegue as ciéncias naturais na Russia, pde em todos os
paises suas iniquidades militares e civis, politicas e sociais sob a protecao
do bom Deus, que ele protege poderosamente, nas igrejas e nas escolas,
com a ajuda de uma ciéncia hipocritamente religiosa, servil, indulgente,
pesadamente doutrinaria e por todos os meios do qual o Estado dispde. O
reino de Deus no céu, traduzindo-se pelo reino declarado ou mascarado do
chute e pela exploracdo em regra do trabalho das massas escravizadas
sobre a terra, tal €, hoje, o ideal religioso, social, politico e absolutamente
légico do partido da reacao na Europa. Ao contrario, e por razdo inversa, a
revolucdo deve ser ateia: a experiéncia histérica e a légica, ao mesmo
tempo, provaram que basta um unico senhor no céu para criar milhares
deles sobre a terra.

Enfim, o socialismo, por seu préprio objetivo, que é a realizacdao do
bem-estar e de todos os destinos humanos aqui embaixo, fora de qualquer
compensacao celeste, ndo € a realizacdo e, consequentemente a negacao de
todas as religides, que, a partir do momento em que suas aspiracoes se
encontrarem realizadas, nao terao mais nenhuma razao de ser?

Expondo nossas ideias sobre as origens da religido, esforcar-nos-emos
em ser tao breves e tao sébrios de abstracdes quanto possivel.

Sem querer aprofundar as especulacoes filosoficas sobre a natureza do
Ser, acreditamos poder estabelecer como um axioma a seguinte
proposicao: Tudo o que existe, os seres que constituem 0 conjunto
indefinido do Universo, todas as coisas existentes no mundo, qualquer que
seja sua natureza, sob o aspecto da qualidade como da quantidade,
grandes, médias ou infinitamente pequenas, préximas ou imensamente
distantes, exercem, sem o querer e sem mesmo poder pensar nisso, umas
sobre as outras e cada uma sobre todas, seja imediatamente, seja por
transicdo, uma acdo e uma reacao perpétuas que, combinando-se num
unico movimento, constituem o que chamamos de solidariedade, vida e



causalidade Universais. Chamai esta solidariedade de Deus de absoluto, se
isto vos diverte, pouco nos importa, desde que nao a este Deus outro
sentido além daquele que acabamos de precisar: o da combinacdo
universal, natural, necessaria, mas de forma alguma predeterminada nem
prevista de uma infinidade de acOes e de reagdes particulares. Esta
solidariedade sempre moével e ativa, esta vida universal pode ser
perfeitamente por nds racionalmente suposta, mas nunca realmente
abarcada, nem mesmo por nossa imaginacao, e ainda menos reconhecida.
S6 podemos reconhecer aquilo que é manifestado por nossos sentidos, e
isto nunca podera abarcar mais do que uma infinitamente pequena parte do
Universo. Evidentemente, aceitamos esta solidariedade, ndao como uma
causa absoluta e primeira, mas, bem ao contrario, como uma resultante’
sempre produzida e reproduzida pela acdo simultanea de todas as causas
particulares, acdo que constitui precisamente a causalidade universal.
Tendo-a assim determinado, podemos agora dizer, sem temor de produzir,
por isso, um mal-entendido qualquer, que a vida universal cria os mundos,
Foi ela que determinou a configuracdo geoldgica, climatolégica e
geografica de nossa Terra, e que ap6s ter coberto sua superficie com todos
os esplendores da vida organica, continua a criar ainda o mundo humano:
a sociedade com todos os seus desenvolvimentos passados, presentes e
futuros.

Compreende-se agora que a criacdo, assim entendida nao diga respeito
nem a ideias anteriores, nem a leis pré-ordenadas, preconcebidas. No
mundo real, todos os fatos. produzidos por um conjunto de influéncias e
de condi¢Oes numerosas, vém antes, seguindo, com o homem pensante, a
consciéncia destes fatos e o conhecimento mais ou menos detalhado e
perfeito da maneira como se produziram; e quando, numa ordem de fatos
quaisquer, observamos que mesma maneira ou o mesmo procedimento se
repetem frequentemente ou quase sempre, nés o chamamos uma lei da
Natureza.

Por esta palavra natureza compreendemos ndo uma ideia mistica,
panteistica ou substancial qualquer, mas simplesmente a soma dos seres,
dos fatos e dos procedimentos reais que produzem estes ultimos.

E evidente que na natureza assim definida, gracas, sem duvida, ao
concurso das proprias condicOes e influéncias e talvez também gracas as
tendéncias uma vez tomadas pelo fluxo da perpétua criacao, tendéncias



que, por forca de haverem sido com frequéncia repetidas, tornaram-se
constantes, é evidente, dizemos, que em certas ordens determinadas de
atos, as mesmas leis se reproduzem sempre, e foi por causa desta
constancia de procedimentos na natureza que o espirito humano pode
constatar e reconhecer o que chamamos de leis mecanicas, fisicas,
quimicas e fisiolégicas; € por ela que se explica também a quase constante
repeticao dos géneros, das espécies e das variedades tanto vegetais quanto
animais nas quais se desenvolveu, até aqui, a vida organica sobre a Terra.
Esta constancia e esta repeticdo nao sao absolutas. Deixam sempre um
amplo campo ao que chamamos impropriamente as anomalias e as
excecOes, maneira de falar muito injusta, pois os fatos aos quais se refere
provam somente que estas regras gerais, por nos reconhecidas como leis
naturais, nada mais sendo sendo abstracoes extraidas por nosso espirito do
desenvolvimento real das coisas, ndo estdao em estado de abarcar, esgotar,
explicar toda a infinita riqueza deste desenvolvimento. Por sinal, como tao
bem o demonstrou Darwin, estas pretensas anomalias, combinando-se
mais frequentemente entre si e se fixando, por isso mesmo mais
intensamente criando, por assim dizer, novos procedimentos habituais,
novas maneiras de se reproduzir e de ser na natureza, sao precisamente a
via pela qual a vida organica d4 origem a novas variedades e espécies. E
assim que, apo6s ter comecado por uma simples célula pouco organizada e
te-la feito passar por todas as transformacOes da organizacdo vegetal,
inicialmente, e animal mais tarde, fez dela um homem.

O homem sera sempre o dltimo e o mais completo produto organico
sobre esta Terra? Quem poderia responder e jurar que em algumas dezenas
ou centenas de séculos possa se originar da mais elevada variedade da
espécie humana uma espécie de seres superiores ao homem e que se
refeririam a ele como ele préprio se refere hoje ao gorila? Em todos os
casos, que nossa pretensao se tranquilize. Os procedimentos da natureza
sdo muito lentos, e nada no estado atual da humanidade denota a
probabilidade de que ela va dar origem a uma espécie superior. De resto, a
natureza nao continua sempre imediatamente sua obra de criacdo perpétua
nos desenvolvimentos histéricos do mundo humano? Nao é sua culpa se
nods separamos em nosso espirito este mundo, a sociedade humana, do que
chamamos exclusivamente de mundo natural.

A razdo desta separacdo esta na propria natureza de nosso espirito, que
separa essencialmente o homem dos animais de todas as outras espécies.



Devemos, entretanto, reconhecer que o homem ndo é o unico animal
inteligente sobre a terra. Muito pelo contrario, a psicologia comparada nos
demonstra que nao ha um unico animal que seja destituido de inteligéncia
e que, quanto mais uma espécie, por sua organizacdo e sobretudo pelo
desenvolvimento de seu cérebro, aproxima-se da espécie humana, mais
sua inteligéncia se desenvolve e se eleva também. Mas somente no homem
chega ao ponto de poder ser denominada faculdade de pensar, isto é, de
combinar as representacoes dos objetos tanto exteriores quanto interiores
que nos sdao dados por nossos sentidos, de formar grupos a partir deles, em
seguida comparar e combinar novamente estes grupos diferentes, que nao
sdo mai sere reais, objetos de nossos sentidos, mas sim nocoes formadas
em nos mesmos pelo primeiro exercicio desta faculdade que chamamos
julgamento, fixadas por nossa memoria, e cuja combinacdo posterior, por
esta mesma faculdade, constitui o que chamamos de ideias, para, em
seguida, deduzir as consequéncias ou entdo as aplicacOes logicamente
necessarias. Encontramos com frequéncia, infelizmente, homens que ainda
nao chegaram ao pleno exercicio desta faculdade, mas nunca vimos, nem
mesmo ouvimos falar de algum individuo de espécie inferior que nunca a
tenha exercido, a menos que se nos queira citar o exemplo do asno de
Balado ou de qualquer outro animal recomendado a nossa fé o ao nosso
respeito por uma religido qualquer. Assim, podemos dizer sem medo de
sermos refutados que, de todos os animais desta Terra, somente o homem
pensa.

Somente ele é dotado desta poténcia de abstracdo, fortalecida e
desenvolvida, sem dudvida, na espécie, pelo exercicio dos séculos, e que,
elevando sucessivamente a si mesmo acima de todos os objetos que o
cercam, acima de tudo o que se chama de mundo exterior e até mesmo
acima dele proprio como individuo, permite-lhe conceber, criar a ideia da
totalidade dos Seres, do Universo, do Infinito ou do Absoluto, ideia
totalmente abstrata e vazia de qualquer contetido se quiser; mas mesmo
assim, toda-poderosa e causa de todas as conquistas posteriores do
homem, porque somente ela o arranca das pretensas beatitudes e da
estipida inocéncia do paraiso animal, para joga-lo nos triunfos e nos
tormentos infinitos de um desenvolvimento sem limites...

Gracas a esta faculdade de abstracdo, o homem, ao se elevar acima da
pressao imediata que todos os objetos exteriores jamais deixam de exercer
sobre cada individuo, pode compara-los uns aos outro, observar suas



relacoes. Eis o comeco da andlise e da ciéncia experimental. Gracgas a esta
mesma faculdade, ele se desdobra e, separando-se de si em si mesmo,
eleva-se acima de seus proprios movimento, de seus instintos e de seus
diferentes apetites, enquanto passageiros e particulares, o que lhe da a
possibilidade de compara-los entre si, como ele compara os objetos e os
movimentos exteriores, e de tomar partido em favor de uns contra os
outros, segundo o ideal (social) que se formou nele. Eis o despertar da
consciéncia e do que chamamos vontade. Possui 0 homem realmente uma
vontade livre? Sim e nado, dependendo da maneira como se entenda. Se por
vontade livre quer-se dizer livre-arbitrio, isto é, a faculdade presumida do
individuo humano de se determinar espontaneamente, independentemente
de qualquer influéncia exterior; se, como fizeram todas as religioes e todas
as metafisicas, por esta pretensa vontade livre se quer arrancar o homem
da corrente da causalidade universal que determina a existéncia de todas as
coisas e que torna cada uma independente de todas as outras, ndao podemos
agir de outro modo a ndo ser rejeitando-a como um ndo-senso, pois nada
pode existir fora desta causalidade.

A acdo e a reacdo incessante do todo sobre cada ponto e de cada ponto
sobre o todo constituem, como ja dissemos, a vida, a lei genérica e
suprema e a totalidade dos mundos, que é sempre, e a0 mesmo tempo,
produtor e produto: eternamente ativo, toda-poderosa, esta solidariedade
universal, esta mutua causalidade que chamaremos doravante natureza,
criou, ja dissemos, entre uma quantidade inumeravel de outros mundos,
nossa Terra, com toda a gama de seus seres, desde o mineral, até o homem.
Ela os reproduz sempre, desenvolve-os, alimenta-os, conserva-os e, em
seguida, quando chega seu fim, e com frequéncia até mesmo antes de que
tenha chegado, os destroi, ou melhor, os transforma em seres novos. E,
pois, a onipoténcia contra a qual ndo ha independéncia nem autonomia
possiveis, o ser supremo que abraca e penetra com sua acao irresistivel
toda a existéncia dos seres, e entre 0s seres vivos nao ha um tnico que nao
traga nele proprio, sem duvida mais ou menos desenvolvido, o sentimento
ou a sensacdo desta influéncia suprema e desta dependéncia absoluta.
Bem, esta sensacdo e este sentimento constituem o fundamento de
qualquer religido.

A religido, assim como se vé, assim como todas as coisas humanas, tem
sua primeira fonte na vida animal. E impossivel dizer que algum animal,
exceto o homem, tenha uma religido; isto porque a religiao mais grosseira



supde ainda um certo grau de reflexdo, ao qual nenhum animal,
excetuando o homem, jamais se elevou. Mas é também impossivel negar
que na existéncia de todos os animais, sem nenhuma excecdo, se
encontram todos os elementos, por assim dizer materiais, constitutivos da
religido, menos sem duvida seu lado ideal, o mesmo que deve destrui-la,
cedo ou tarde: o pensamento. Com efeito, qual é a esséncia real de
qualquer religido? E precisamente este sentimento de absoluta
dependéncia do individuo passageiro em relacdo a eterna e onipotente
natureza.

E-nos dificil observar este sentimento e analisar todas as suas
manifestacOes nos animais de espécies inferiores; entretanto, podemos
dizer que o instinto de conservacao, que pode ser encontrado até mesmo
nas organizacgoes relativamente mais pobres, sem divida a um grau menor
do que nas organizacoes superiores, nada mais ¢ do que um tipo de
sabedoria costumeira que se forma em cada uma, sob a influéncia deste
sentimento que ndo € outra coisa, segundo dissemos, sendo o0 sentimento
religioso. Nos animais dotados de uma organizacao mais completa e que
se aproximam mais do homem, ele se manifesta de maneira muito mais
sensivel para nos, no medo instintivo e no panico por exemplo, que deles
se apodera algumas vezes com a aproximacao de alguma catastrofe
natural, tal como um terremoto, um incéndio florestal ou uma forte
tempestade. E em geral, pode-se dizer que o medo é um dos sentimentos
predominantes na vida animal. Todos os animais que vivem em liberdade
sdo selvagens, o que prova que eles vivem num medo instintivo,
incessante, que tém sempre o sentimento do perigo, isto é, o de uma
influéncia toda-poderosa que os persegue, penetra e abraca sempre e em
todos os lugares. Este temor, o temor a Deus, diriam os teélogos, é o
comeco da sabedoria, quer dizer, da religiao. Mas entre os animais ela nao
se torna religido, visto que lhes falta esta forca de reflexdao que fixa o
sentimento, determina seu objeto e o transforma em consciéncia, em
pensamento. Teve-se razdo em declarar que o homem € religioso por
natureza; ¢ como todos os outros animais, mas somente ele, sobre esta
Terra, possui a consciéncia de sua religido.

A religido, foi dito, é o primeiro despertar da razdo: sim, mas sob a
forma da deméncia. A religido, como observamos ha pouco, comeca pelo
temor. E, com efeito, 0 homem, ao despertar com os primeiros raios deste
sol interior, que chamamos de consciéncia de si mesmo, e ao sair



lentamente, passo a passo, deste meio-sono magnético, desta existéncia
totalmente instintiva que levava, quando se encontrava ainda em estado de
pura inocéncia, quer dizer, em estado animal — tendo por sinal nascido
como qualquer animal, no temor deste mundo exterior que o produz e o
alimenta, é verdade, mas que, a0 mesmo tempo, 0 oprime, 0 esmaga e
ameaca engoli-lo a qualquer momento —, o homem teve necessariamente
que sentir, como primeiro objeto de sua reflexao nascente, este temor.
Pode-se presumir que no homem primitivo, no despertar de sua
inteligéncia, este terror instintivo devia ser mais forte do que nos animais
de todas as outras espécies; primeiramente porque nasce muito menos
armado do que os outros, e porque sua infancia dura muito mais tempo,
em seguida porque esta mesma reflexdo, ha pouco formulada, ainda nao
tendo chegado a um grau suficiente de maturidade e de forca para
reconhecer e utilizar os objetos exteriores, teve que arrancar o homem da
unido, do entendimento, da harmonia instintiva nos quais, como primo do
gorila, teve de se encontrar com o0 resto da natureza antes que O
pensamento se revelasse nele. Assim, a reflexdo o isolava no meio desta
natureza, que, tornando-se para ele estranha, apareceu-lhe através do
prisma de sua imaginacdo excitada e ampliada pelo proprio efeito desta
reflexdo que se iniciava, como uma sombria e misteriosa forca,
infinitamente mais hostil e mais ameacadora do que é realmente.

E-nos excessivamente dificil, sendo impossivel, darmo-nos conta exata
das primeiras sensacoes e imaginacgoes religiosas do homem selvagem. Em
seus detalhes, elas devem ter sido, sem divida alguma, tdo diversas quanto
foram as préprias naturezas das hordas primitivas que as experimentaram,
assim como os climas, a natureza dos locais e todas as outras
circunstancias e determinacOes exteriores, no meio das quais se
desenvolveram. Mas como, apesar de tudo, eram sensacoes e imaginacoes
humanas, tiveram que, apesar desta grande diversidade de detalhes, se
resumir em alguns simples pontos idénticos, de um carater geral e que
cuidaremos de fixar. Qualquer que seja a providéncia dos diferentes
grupos humanos e da separacao das racas humanas sobre o globo; que
todos os homens tenham tido um tnico Adao-gorila ou primo de gorila
como ancestral, ou que tenham saido de varios, que a natureza teria
formado em diferentes pontos e em diferentes épocas, independentemente
uns dos outros a faculdade que constitui propriamente e que a humanidade
de todos os homens, a reflexdo, a forca de abstracdo, a razdo, o



pensamento, numa palavra, a faculdade de formar ideias, permanecem,
tanto quanto as leis que determinam a manifestacdo desta faculdade, em
todos os tempos e em todos os lugares idénticos, em todos os lugares e
sempre os mesmos, de forma que nenhum desenvolvimento humano
poderia se fazer contrariamente a essas leis. Isto nos da o direito de pensar
que as principais fases observadas no primeiro desenvolvimento religioso
de um unico povo devem ter se reproduzido no de todas as outras
populacOes da Terra.

A julgar pelos testemunhos unanimes dos viajantes, que desde o século
passado visitaram as ilhas da Oceania, como dos testemunhos daqueles
que, em nossos dias, penetraram interior da Africa, o Fetichismo deve ser
a primeira religido, a de todos os povoamentos selvagens que menos se
afastaram de seu estado natural. Mas o fetichismo ndo é outra coisa senao
a religilo do medo. E uma expressio humana desta sensacdo de
dependéncia absoluta, misturada com terror instintivo que encontramos no
fundo de qualquer vida animal e que, como ja dissemos, constitui a relacao
religiosa dos individuos das espécies, mesmo as mais inferiores, com a
onipoténcia da natureza.

Quem ndo conhece a influéncia que exercem e a impressdo que
produzem sobre todos 0s seres vivos, sem excetuar nem mesmo as plantas,
os grandes fendmenos regulares da natureza, tais como a aurora e o
crepusculo, o luar, o retorno das estacoes, a sucessao do frio e do calor, a
acdo particular e constante do oceano, das montanhas, do deserto, ou ainda
as catastrofes naturais, tais como as tempestades, os eclipses, 0s
terremotos, assim corno as relacdes tao variadas e mutuamente destrutivas
das espécies animais entre elas e com as espécies vegetais. Tudo isto
constitui para cada animal um conjunto de condicOes de existéncia, um
carater, uma natureza. E estariamos quase tentados a dizer, constitui um
culto particular, pois em todos 0s animais, em todos 0S seres Vivos,
encontrareis um tipo de adoracdo da natureza, mesclada de temor e alegria,
de esperanca e inquietacado, e que, enquanto sentimento, parece muito com
a religido humana. A invocacdo e a reza também nao deixam de existir
para eles. Considerai o cdo domesticado implorando um carinho, um olhar
de seu dono; esta ndo é a imagem do homem ajoelhado diante de seu
Deus? Este cdo nao projeta por sua imaginagao e mesmo por um COmeco
de reflexdo que a experiéncia desenvolveu nele, a onipoténcia natural que
o obseda sobre seu dono, assim como o fiel a projeta sobre Deus? Qual é,



pois, a diferenca entre o sentimento religioso do homem e do cao? Nao é
sequer a reflexdo, é o grau de reflexdo, ou ainda, a capacidade de fixa-la e
concebé-la como um pensamento abstrato, generaliza-la designando-a --- a
palavra humana tem de particular o fato de que, quando incapaz de
designar as coisas reais que agem imediatamente sobre nossos sentidos, s0
exprime a nocao ou a generalidade abstrata. E como a palavra e o
pensamento sdo as duas formas distintas mais inseparaveis de um tunico e
mesmo ato de reflexdo humana, esta ultima, ao fixar o objeto do terror e
da adoracdo animais ou do primeiro culto natural do homem,
universalizando-o, transforma-o em ser abstrato e procura designa-lo por
um nome. O objeto realmente adorado por tal ou qual individuo
permanece sempre 0 que se segue: esta pedra, este pedaco de pau, nao
outro qualquer; mas no momento em que foi designado pela palavra,
torna-se um objeto ou uma nocdo abstrata, um pedaco de pau ou uma
pedra, em geral. E assim que, com o primeiro despertar do pensamento,
manifestado pela palavra, o mundo exclusivamente humano, o mundo das
abstracOes comeca.

Gracas a esta faculdade de abstracdo, como ja dissemos, o homem,
nascido na natureza, produzido por ela, cria para si, no meio e nas proprias
condicOes desta natureza, uma segunda existéncia, de acordo com seu
ideal e, como ele, progressiva.

Tudo o que vive, acrescentamos para melhor nos explicar, tende a se
realizar na plenitude de seu ser. O homem, ser vivo e pensante
simultaneamente, para se realizar, deve inicialmente se conhecer. E a causa
do imenso atraso que observamos em seu desenvolvimento e que faz com
que, para chegar ao atual estado da sociedade nos paises mais civilizados -
-- estado ainda tdo pouco conforme ao ideal ao qual tendemos hoje --- foi-
lhe necessario empregar varias centenas de séculos. Dir-se-ia que, na
procura de si mesmo, através de todas as suas peregrinacOes fisiologicas
assim como histdrias, o homem teve que esgotar todas as asneiras e todas
as infelicidades possiveis, antes de ter podido realizar o pouco de razao e
de justica que reina hoje no mundo. O ultimo termo, o objetivo supremo
de todo o desenvolvimento humano € a liberdade. J.J. Rousseau e seus
discipulos erraram em té-la procurado no comeco da historia, quando o
homem ainda se encontrava privado de qualquer consciéncia de si proprio
e, consequentemente, incapaz de formar algum contrato que fosse, sofria
plenamente o jugo desta fatalidade da vida natural, a qual encontram-se



subjugados todos animais, e da qual o homem s6 pode se emancipar, num
certo sentido, pelo uso consecutivo de sua razao que, desenvolvendo-se
com uma lentiddo, é verdade, através de toda a historia, reconhecia pouco
a pouco as leis que regem o mundo exterior, assim como aquelas que sao
inerentes a nossa propria natureza, apropriava-se delas, por assim dizer,
transformando-as em ideias — criacOes quase espontaneas de nosso
proprio cérebro — e fazia com que, ainda que continuando a obedecer a
estas leis, 0 homem obedecesse apenas a seus proprios pensamentos. Para
0 homem, em relacao a natureza, é a unica dignidade e toda a liberdade
possivel. Jamais havera outra; isto porque as leis naturais sao imutaveis,
fatais; sdao a préopria base de qualquer existéncia e constituem nosso ser, de
modo que ninguém poderia se revoltar contra elas sem chegar
imediatamente ao absurdo e sem suicidar-se, com toda a certeza. Mas,
reconhecendo-as e apropriando-se delas pelo espirito, 0 homem se eleva
acima da obsessao imediata do mundo exterior, em seguida, tornando-se
criador por sua vez, obedecendo doravante apenas as suas proprias ideias,
transforma este ultimo, mais ou menos segundo suas necessidades
progressivas e lhe infunde, de certa forma, a imagem de sua humanidade.

Assim, o que chamamos mundo humano ndo possui outro criador
imediato além do homem que o produz, conquistando passo a passo, sobre
o mundo exterior e sobre sua propria bestialidade, sua liberdade e sua
dignidade humana. Conquistou-as, empurrado por uma forca independente
dele, irresistivel, e que é igualmente inerente a todos os seres vivos. Esta
forca é a corrente universal da vida, aquela mesma que denominamos de
causalidade universal, natureza, e que se traduz em todos os seres Vvivos,
plantas ou animais, pela tendéncia a realizar, cada um, por si mesmo, as
condicOes vitais de sua espécie, quer dizer, a satisfazer suas necessidades.
Esta tendéncia, manifestacdo essencial e suprema da vida, constitui a
propria base do que chamamos vontade: fatal e irresistivel em todos os
animais, sem excetuar o homem mais civilizado; instintivo, poder-se-ia
quase dizer mecanico, nas organizacoes inferiores; mais inteligente nas
espécies superiores, ela s6 chega a uma plena concepcdao dela mesma no
homem, que, gracas a sua inteligéncia (que se eleva acima de cada um de
seus movimentos instintivos e lhe permite comparar, criticar e ordenar sua
proprias necessidades), é o unico ente todos os animais desta terra a
possuir a determinacao refletida de si mesmo, uma vontade livre.



Evidentemente, esta liberdade da vontade humana em presenca da
corrente universal da vida ou desta causalidade absoluta, de onde cada
querer particular nada mais é, por assim dizer, que um riacho, ndo tem
aqui outro sentido sendo aquele que lhe da a reflexdo, enquanto oposta a
execucao mecanica ou mesmo ao instinto. O homem discerne e
compreende as necessidades naturais que, refletindo-se em seu cérebro,
renascem nele por um processo fisioldgico reativo, ainda pouco
conhecido, como uma sucessao logica de pensamentos proprios; e esta
compreensao no meio de sua absoluta dependéncia nunca interrompida,
da-lhe o sentimento da prépria determinacdo, da vontade refletida
espontanea e da liberdade. A ndo ser por um suicidio, parcial ou total,
nenhum homem jamais conseguira se libertar de seus apetites naturais,
mas podera regula-los e modifica-los, esforcando-se em conforma-los cada
vez mais para que, nas diferentes épocas de seu desenvolvimento
intelectual e moral, invoque o justo e o belo.

No fundo, os pontos cardeais da existéncia humana mais refinada e da
existéncia animal menos desperta sao e permanecerdao sempre idénticos:
nascer, desenvolve-se e crescer, trabalhar para comer e beber, para se
abrigar e se defender, manter sua existéncia individual no equilibrio social
de sua propria espécie, amar, reproduzir-se, em seguida morrer. A estes
pontos acrescenta-se, para o homem, um novo: pensar e conhecer
(faculdade e necessidade que ja se encontram, sem duvida, em grau
inferior, mas ja bastante sensivel nas espécies animais, que, por sua
organizacao, sao as mais proximas do homem, pois parece que na natureza
nao ha diferencas qualitativas absolutas, e que todas as diferencas de
qualidade se reduzem em ultima analise a diferencas de quantidade) que,
no homem, chegam a uma poténcia de tal forma imperativa e
predominante que eles transformam, com o tempo, toda sua vida. Como
observou muito bem um dos maiores pensadores de nossa época, Ludwig
Feuerbach, o homem faz tudo o que os animais fazem, com a diferenca de
que ele deve fazer cada vez mais humanamente. Eis toda a diferenca, mas
ela é enorme®. Contém toda a civilizacdo, com todas as maravilhas da
industria, da ciéncia, das artes; com todos os desenvolvimentos religiosos,
estéticos, filosoficos, politicos, econdomicos e sociais da humanidade,
numa palavra, todo o mundo da histéria. O homem cria este mundo
historico pela forca de uma atividade que encontrareis em todos 0s seres
vivos, que constitui o préprio fundamento de qualquer vida organica e que



tende a assimilar e a transformar o mundo exterior segundo as
necessidades de cada um, atividade, consequentemente, instintiva e fatal,
anterior a qualquer pensamento, mas que, iluminada pela razao do homem
e determinada por sua vontade refletida, transforma-se nele e para ele em
trabalho inteligente e livre.

Ve

E unicamente pelo pensamento que o homem chega a consciéncia de
sua liberdade neste meio natural do qual é o produto; mas é somente pelo
trabalho que a realiza. Nos observamos que a atividade, que constitui o
trabalho, isto é, a obra tdo lenta da transformacdo da superficie de nosso
globo pela forca fisica de cada ser vivo, de acordo com as necessidades de
cada um, encontra-se mais ou menos desenvolvida em todos os graus da
vida organica. Mas ela s6 comeca a constituir o trabalho propriamente
humano quando, dirigida pela inteligéncia do homem e por sua vontade
refletida, serve a satisfacdo ndo somente das necessidades fixas e
fatalmente circunscritas da vida exclusivamente animal, mas ainda
daquelas do ser pensante, que conquista sua humanidade ao afirmar e
realizar sua liberdade no mundo.

A conclusdo desta imensa tarefa, infinita, ndo é somente uma obra de
desenvolvimento intelectual e moral, é ao mesmo tempo uma obra de
emancipacao material. O homem sO0 se torna realmente homem, sO
conquista a possibilidade de seu desenvolvimento e de seu
aperfeicoamento interior sob a condicdao de ter rompido, em certa medida
pelo menos, as correntes da escravidao que a natureza fez pesar sobre
todos os seus filhos. Estas correntes sdo a fome, as privacdes de toda
espécie, a dor, a influéncia dos climas, das estacOes e, em geral, as mil
condicOes da vida animal que mantém o ser humano numa dependéncia
quase absoluta em relacdo ao meio que o cerca; 0s perigos permanentes
que, na forma de fen6menos naturais, o ameacam e o oprimem em todos
os lugares: este temor perpétuo que constitui o fundamento de qualquer
existéncia animal e que domina o individuo natural e selvagem ao ponto
de ele ndo encontrar nada em si préprio que lhe possa resistir e combaté-
la... numa palavra, nao falta nenhum dos elementos da escraviddao mais
absoluta. O primeiro passo que o homem da para se emancipar desta
escraviddo consiste, como ja dissemos, neste ato abstrativo da inteligéncia
que, elevando-se dentro de si mesmo, acima das coisas que o cercam,
permite-lhe estudar suas relacOes e leis. Mas o segundo passo € um ato
necessariamente material, determinado pela vontade e dirigido pelo



conhecimento mais ou menos aprofundado do mundo exterior: é a
aplicacao da forca muscular do homem a transformacdo deste mundo
segundo suas necessidades progressivas. Esta luta do homem, inteligente,
trabalhador, contra a mae natureza, ndo é uma revolta contra ela, nem
contra nenhuma de suas leis. Serve-se do conhecimento que adquiriu
somente para se fortalecer e se prevenir apenas contra as invasoes brutais e
contra as catastrofes acidentais, assim como contra os fendmenos
periédicos e regulares do mundo fisico. Sao precisamente o conhecimento
e a observacdo mais respeitosa das leis da natureza que o tornam capaz de
controla-la, fazé-la servir a seus propésitos e poder transformar a
superficie do globo num meio cada vez mais favoravel ao
desenvolvimento da humanidade.

Esta faculdade de abstracao, fonte de todos os nossos conhecimentos e
de todas as nossas ideias, é também, como se vé, a unica causa de toda a
emancipacdo humana. Mas o primeiro despertar desta faculdade, que outra
ndo é sendo a razao, nao produz imediatamente a liberdade. Quando ela
comeca a agir no homem, desprendendo-se lentamente das fraldas de sua
instintividade animal, manifesta-se inicialmente ndo sob a forma de uma
reflexao raciocinada, tendo consciéncia de sua prépria atividade, mas sob
a de uma reflexdo imaginativa ou de desatino e, como tal, s6 liberta
gradualmente o homem da escravidao natural que o obseda em sua
infancia para rejeita-lo logo em seguida sob o peso de uma escravidao, mil
vezes mais dura e ainda mais terrivel, sob o peso da religiao.

E a reflexdo imaginativa do homem que transforma o culto natural do
qual encontramos os elementos e os vestigios em todos 0s animais em
culto humano, sob a forma elementar do fetichismo. Mostramos os
animais adorando instintivamente os grandes fendmenos da natureza, que,
realmente, exercem sobre sua existéncia uma influéncia imediata e
poderosa, mas nunca ouvimos falar de animais que adoram um inofensivo
pedaco de pau, um farrapo, um 0sso ou uma pedra, enquanto encontramos
este culto na religido primitiva dos selvagens e até no catolicismo. Como
explicar esta anomalia, tdo estranha em sua aparéncia, e que, sob o aspecto
do bom senso e do sentimento da realidade das coisas, apresenta-nos o
homem como bem inferior aos mais modestos animais?

Este absurdo é o produto da reflexao imaginativa do homem selvagem.
Ele ndo sente somente a onipoténcia da natureza como 0s outros animais,



faz dela o objeto de sua constante reflexdo, fixa-a e a generaliza dando-lhe
um nome qualquer, faz dela o centro em torno do qual agrupam-se todas as
suas imaginagOes infantis. Ainda incapaz de abracar, por seu proprio
pensamento, 0 universo, mesmo o globo terrestre, até mesmo o meio tao
restrito no seio do qual nasceu e vive, procura em todas as partes onde
possa residir esta onipoténcia, cujo sentimento, doravante refletido e
fixado, o obseda, e por um jogo, por uma observacdo de sua fantasia
ignorante, que nos seria dificil explicar hoje, fixa-a a este pedaco de pau, a
este farrapo, a esta pedra. E o puro fetichismo, a mais religiosa, isto é, a
mais absurda de todas as religides. Depois, e frequentemente com o
fetichismo, vem o culto dos feiticeiros. E um culto, sendo muito mais
racional, pelo menos mais natural e que nos surpreendera menos que o
puro fetichismo porque estamos a ele habituados, estando ainda hoje
cercados de feiticeiros: os espiritas, os médiuns, os clarividentes com seus
magnetizadores, os padres da Igreja catdlica romana tanto quanto os da
Igreja oriental grega, que imaginam ter o poder de forcar o bom Deus, com
a ajuda de algumas féormulas misteriosas, a descer sobre a agua ou até
mesmo a se transformar em pdo e em vinho; todos estes forcadores da
divindade submissa a seus encantamentos ndo sio também feiticeiros? E
verdade que sua divindade, emanada de um desenvolvimento de varios
milénios, é muito mais complicada do que a da feiticaria primitiva, que
tem inicialmente por objeto sua imaginacdo ja fixa, mas ainda
indeterminada, da onipoténcia, sem nenhum outro atributo, seja intelectual
ou moral. A distincao do bem e do mal, do justo ou do injusto, é para ela
ainda desconhecida; ndo se sabe o que ama, o que detesta, 0 que quer e 0
que ndo quer; ndo é boa nem ma, ela é somente a onipoténcia. Todavia, o
carater divino ja comeca a se esbocar; é egoista e vaidosa, ama os
cumprimentos, as genuflexdes, a humilhacdo e a imolacao dos homens,
sua adoracdo e seus sacrificios e persegue e pune cruelmente aqueles que
ndo querem se submeter a ela: os rebeldes, os orgulhosos, os impios. E,
como se sabe, o fundamento principal da natureza divina em todos os
deuses, antigos e presentes, criados pelo desatino humano. Houve alguma
vez no mundo um ser mais cruelmente invejoso, vaidoso, egoista,
sanguinario que o Jeova dos judeus, ou Deus, o pai dos cristaos? No culto
da feiticaria primitiva, a divindade ou esta onipoténcia indeterminada
aparece inicialmente como inseparavel da pessoa do feiticeiro: ele proprio
é Deus, como o fetiche. Mas com o tempo, o papel de homem



sobrenatural, de homem-Deus para um homem real (sobretudo para um
selvagem que, ndao possuindo ainda nenhum meio de se abrigar da
curiosidade indiscreta de seus fiéis, permanece da manha a noite exposto a
suas investigacOes), torna-se impossivel. O bom senso, o espirito pratico
de um povo selvagem, que continua a se desenvolver paralelamente a sua
imaginacdo religiosa, acaba finalmente por lhe demonstrar a
impossibilidade de que um homem, acessivel a todas as fraquezas e
enfermidades humanas, seja um Deus. O feiticeiro permanece para ela um
ser sobrenatural, mas somente por um instante, quando esta possuido. Mas
possuido por quem? Pela onipoténcia, por Deus... Assim, a divindade
encontra-se ordinariamente fora do feiticeiro. Onde procura-la? O fetiche,
o Deus-coisa esta ultrapassado; o feiticeiro, o homem-Deus, também o
estd. Todas estas transformacoes, nos tempos primitivos, puderam ocupar
séculos. O homem selvagem ja avancado, desenvolvido e rico da
experiéncia e da tradicdao de varios séculos, procura entdao a divindade bem
longe dele, mas sempre ainda em seres realmente existentes: no Sol, na
Lua, nos astros. O pensamento religioso comeca ja a abarcar o universo.

O homem, como ja dissemos, s6 pode chegar a esse ponto depois de
muitos séculos. Sua faculdade abstrativa, sua razdao ja se desenvolveu,
fortaleceu, experimentou pelo conhecimento pratico coisas que o cercam,
pela observacao de suas relacoes ou de sua causalidade mutua, enquanto o
retorno regular de certos fenomenos lhe deu a primeira nocao de algumas
leis naturais; comeca a se inquietar pelo conjunto dos fenomenos e de suas
causas; procura-os. Ao mesmo tempo, comecga a se conhecer, e, sempre
gracas a esta forca de abstracdo que lhe permite elevar-se nele mesmo,
pelo pensamento, acima dele proprio e de se colocar como objeto de sua
reflexdao, comeca a separar seu ser material e vivo de seu ser pensante, seu
exterior de seu interior, seu corpo de sua alma. Mas uma vez adquirida e
fixada esta distingdo por ele, transfere-a naturalmente, necessariamente a
seu Deus, comeca a procurar a alma invisivel deste aparente universo.
Assim deve ter nascido o panteismo religioso dos indianos.

Devemos nos deter neste ponto, pois é aqui que comeca propriamente a
religido, na plena acepcdo desta palavra, e com ela a teologia e a
metafisica. Até ai, a imaginacao religiosa do homem, obsedada pela
representacao fixa da onipoténcia, procedeu naturalmente, procurando a
causa e a fonte desta onipoténcia pela via da investigacdo experimental,
inicialmente nos objetos mais proximos, nos fetiches, em seguida nos



feiticeiros, mais tarde ainda nos grandes fendmenos da natureza e,
finalmente, nos astros, mas fixando-a sempre a algum objeto real e visivel,
por mais afastado que esteja. Agora ele supde a existéncia de um Deus
espiritual, extramundano, invisivel. Por outro lado, até aqui, seus deuses
foram seres restritos e particulares, entre muitos outros seres ndo divinos,
ndo dotados da onipoténcia, mas realmente ndo menos existentes. Agora
apresenta pela primeira vez urna divindade universal: o Ser dos Seres,
substancia e criador de todos estes Seres restritos e particulares, a alma
universal de todo o universo, o Grande-Todo. Eis portanto o verdadeiro
Deus que comeca, e com ele, a verdadeira religiao.

Devemos examinar agora o procedimento pelo qual o homem chegou a
este resultado, a fim de reconhecer, em sua propria origem historica, a
verdadeira natureza da divindade.

Toda questdo se reduz a esta: como nascem no homem a representagao
do universo e a ideia de sua unidade? Inicialmente, comecemos por dizé-
lo, a representacao do universo para o animal ndao pode existir pois ndao é
um objeto que se dé imediatamente pelos sentidos, como todos os objetos
reais, grandes ou pequenos, que, de perto ou de longe, o cercam; é um ser
abstrato e que, consequentemente sO pode existir pela faculdade de
abstracao, quer dizer, somente para o homem. O homem se vé cercado de
objetos exteriores; ele proprio, enquanto corpo vivo, é um deles para seu
proprio pensamento. Todos estes objetos, que aprende sucessiva e
lentamente a conhecer, encontram-se entre eles em relacoes mutuas,
regulares, que ele reconhece também mais ou menos; e, entretanto, apesar
destas relacbes que os avizinham sem uni-los nem confundi-los num
unico, estes objetos permanecem fora um do outro. O mundo exterior nao
apresenta, pois, ao homem nada mais do que uma variedade inumeravel de
objetos, de acdes e de relacOes separadas e distintas, sem a minima
aparéncia de unidade; é uma justaposicdo indefinida, ndo é um conjunto
De onde vem o conjunto? Mora no coracdao do homem. A inteligéncia do
homem é dotada desta faculdade de abstracdao que lhe permite, apds ter
percorrido lentamente e examinado separadamente um apoOs outro, unia
quantidade de objetos, de abarca-los num piscar de olhos por urna unica
representaco de uni-los num unico e mesmo pensamento. E pois o
pensamento do homem que cria a unidade e que a transfere para a
variedade do mundo exterior.



Segue-se dai que esta unidade é um ser, ndo concreto e real, mas
abstrato, produzido unicamente pela faculdade de abstracdo do homem.
Digamos: faculdade abstrativa porque para unir tantos objetos diferentes
numa unica representacao, nosso pensamento deve fazer abstracao de tudo
0 que constitui sua diferenca, quer dizer, sua existéncia separada e real, e
guardar apenas o que tem de comum, de onde resulta que, quanto mais
uma unidade pensada por nos abarca objetos, mais ela se eleva e quanto
mais retém em comum, O que constitui sua determinacdo positiva, seu
conteddo, se ratifica, mais se torna abstrata e desprovida de realidade. A
vida, com todas suas exuberancias e magnificéncias passageiras, esta
embaixo, na variedade; a morte, com sua monotonia eterna e sublime, esta
em cima, na unidade. Subi cada vez mais alto, por esta mesma forca de
abstracdo, ultrapassai 0 mundo terrestre, abarcai num mesmo pensamento
o mundo solar, imaginai esta sublime unidade: o que vos restara para
preenché-la? O selvagem teria ficado muito embaracado para responder
esta pergunta! Mas responderemos por ele: restara a matéria com o que
chamamos de forca de abstracdo, a matéria mével com seus diversos
fendmenos, tais como a luz, o calor, a eletricidade e o magnetismo, que
sdao, como se pode hoje prova-lo, as diferentes manifestacoes de uma tinica
e mesma coisa. Mas se pela forca desta faculdade de abstracdo, que nao
para diante de nenhum limite, subirdes ainda mais alto, acima de vosso
sistema solar, e reunireis em vosso pensamento nao somente estes milhoes
de séis que vemos brilhar no firmamento, mas ainda uma infinidade de
outros sistemas solares que ndo vemos e que nunca veremos, mas dos
quais supomos a existéncia, pois nosso pensamento, pelo mesmo fato de
ndao conhecer limites a sua acao abstrativa, recusa-se a crer que o0 universo,
quer dizer, a totalidade de todos os mundos existentes possa ter um limite
ou um fim; em seguida, fazendo abstracdo, sempre por nosso pensamento,
da existéncia particular de cada um destes mundos existentes, se procurais
vos representar a unidade deste universo infinito, o que vos restara para
determina-la e preenché-la? Uma unica palavra, uma unica abstracdo: o
Ser indeterminado, isto é, a imobilidade, o vazio, o nada absoluto — Deus.

Deus, consequentemente, é a abstracao absoluta, é o préprio produto do
pensamento humano que, como forca abstrativa, tendo ultrapassado todos
os seres conhecidos, todos os mundos existentes e tendo se libertado, por
isso mesmo, de todo conteudo real, tendo chegado a ndo ser nada mais do
que o mundo absoluto, posiciona-se diante dela propria, sem .se



reconhecer, todavia, nesta sublime nudez como o Ser unico e supremo.
Poder-se-a objetar que ap6s termos afirmado, em nossas paginas
precedentes, a unidade real do universo, e apds té-lo definido como a
solidariedade ou a causalidade universal, como a unica onipoténcia
regendo todas as coisas, sentida mais ou menos por todos os seres vivos,
damos agora a aparéncia de querer nega-la. Mas ndo a negamos
absolutamente, somente acreditamos que entre esta unidade real universal
e a unidade ideal procurada e criada por via de abstracdo, pela metafisica
tanto religiosa quanto filoséfica, nada ha de comum. Definimos a primeira
como a soma indefinida dos seres, ou melhor, como a soma das
transformacoes incessantes de todos 0s seres reais, ou a de suas acoes e de
suas reacOes perpétuas, que, combinando-se num uUnico movimento,
constituem, como dissemos, o que se chama solidariedade ou causalidade
universal, e acrescentamos que entendemos esta solidariedade ndo como
uma causa absoluta e primeira, mas bem ao contrario, como uma
resultante, sempre produzida e reproduzida pela acao simultanea de todas
as causas particulares, acdao que constitui precisamente a causalidade
universal, sempre criadora e sempre criada. Apos té-la assim determinado,
acreditamos poder dizer, sem temer doravante nenhum mal-entendido, que
esta causalidade universal cria os mundos, e ainda que tenhamos tido o
cuidado de acrescentar que ela o faz, sem que possa existir de sua parte
nenhum pensamento ou vontade anterior, nenhum plano, nenhuma
premeditacao ou predeterminacdo possivel (ela mesma nao tendo fora de
sua realizacdo incessante nenhuma existéncia, nem anterior nem separada,
e nada mais sendo que uma resultante absoluta), reconhecemos agora que
esta expressdao nao é nem feliz, nem exata e que, apesar de todas as
explicagOes acrescentadas, pode ainda dar lugar a mal-entendidos, de tanto
que estamos habituados a ligar a esta palavra criacao a ideia de um criador
consciente dele proprio e separado de sua obra. Deveriamos ter dito que
cada mundo, cada ser, inconsciente e involuntariamente, se produz, nasce,
se desenvolve, vive e morre, transformando-se num ser novo, no meio e
sob a influéncia toda poderosa, absoluta, da solidariedade universal, e
diremos ainda, para melhor precisar nosso pensamento, que a unidade real
do universo nada mais é do que a solidariedade e a infinidade absolutas de
suas reais transformacOes, pois a transformacdo incessante de cada ser
particular constitui a verdadeira, a tnica realidade de cada um, todo o



universo nao sendo outra coisa que uma histéria sem limites, sem comeco
e sem fim.

Seus detalhes sdo infinitos. Jamais sera dado ao homem conhecer além
de uma parte infinitamente pequena. Nosso céu estrelado, com sua
quantidade inumeravel de sois, forma apenas um ponto imperceptivel na
imensidao do espaco, e ainda que o abarcassemos com o olhar, ndao
saberiamos quase nada dele. Somos forcados a nos contentar em conhecer
um pouco nosso sistema solar, do qual devemos presumir a perfeita
harmonia com o resto do universo, pois, se esta harmonia nao existisse,
deveria se estabelecer ou entdo nosso mundo solar pereceria. Ja
conhecemos muito bem este ultimo sob o aspecto da alta mecanica e
comecamos a reconhecé-lo um pouco sob o aspecto fisico, quimico e
mesmo geoldgico. Nossa ciéncia dificilmente ira muito além: se quisermos
um conhecimento mais concreto, deveremos nos ater ao nosso globo
terrestre. Sabemos que ele nasceu outrora e presumimos que, nao sabemos
em quantos séculos, estara condenado a perecer, como nasce e perece, ou
melhor, se transforma tudo que existe.

De que maneira nosso globo terrestre, inicialmente matéria ardente e
gasosa, infinitamente mais leve que o ar, se condensou, se esfriou, se
formou? Por que série imensa de evolugdes geoldgicas deve ter passado,
antes de poder produzir em sua superficie toda esta riqueza infinita da vida
organica, desde a primeira e mais simples célula até o0 homem? Como se
transformou e continua a se desenvolver no mundo historico e social do
homem? Qual é o objetivo rumo ao qual caminhamos, levados por esta lei
suprema e fatal de transformacdo incessante?

Eis as Unicas questdes que nos sdo acessiveis, as unicas que podem e
devem ser realmente abarcadas, estudadas em detalhe e resolvidas pelo
homem. Formando apenas, como dissemos, um ponto imperceptivel na
questdo ilimitada e indefinivel do universo, elas oferecem, em todo o caso,
ao nosso espirito, um mundo realmente infinito, ndo no sentido divino, isto
é, no sentido abstrato desta palavra, ndo como o ser supremo, criado pela
abstracao religiosa; infinito, ao contrario, pela riqueza de seus detalhes,
que nenhuma observacao e nenhuma ciéncia jamais poderao esgotar.

E para conhecer este mundo, nosso mundo infinito, somente a abstracao
nao é suficiente. Ela nos conduziria de novo a Deus, ao Ser supremo, ao
nada. E preciso, ainda que aplicando esta faculdade de abstracdo, sem a



qual jamais poderiamos nos elevar de uma ordem de coisas inferior a uma
ordem de coisas superior, nem consequentemente compreender a
hierarquia natural dos seres; é preciso, dizemos, que nosso espirito
mergulhe com respeito e amor no estudo minucioso dos detalhes e do
infinitamente pequeno, sem os quais jamais conceberemos a realidade viva
dos seres. E somente unindo estas duas faculdades, estas duas tendéncias
em aparéncia tdo contraria, a abstracdo e a analise atenta, escrupulosa e
paciente de todos os detalhes, que poderemos nos elevar a concepc¢ao real
de nosso mundo, nao exterior mas interiormente infinito, e formar uma
ideia um pouco suficiente de nosso universo, de nosso globo terrestre, ou,
se quiserdes também, de nosso sistema solar. E evidente que se nosso
sentimento e nossa imaginacdo podem nos dar uma imagem, uma
representacao necessariamente mais ou menos falta deste mundo, se eles
podem até mesmo, Dor um tipo de adivinhacdo intuitiva, nos fazer
pressentir uma sombra, uma aparéncia longinqua da verdade, é somente a
ciéncia que podera nos dar a verdade pura e inteira.

Qual é, pois, esta curiosidade imperiosa que leva o homem a reconhecer
o mundo que o cerca, a perseguir com uma infatigavel paixao os segredos
desta natureza, da qual ele proprio é, sobre esta terra, o ultimo e o mais
completo resultado? Esta curiosidade é um simples luxo, um agradavel
passatempo, ou uma das principais necessidades inerentes a seu ser? Nao
hesitamos em dizer que de todas as necessidades que constituem sua
propria natureza, € a mais humana, e que ele so se torna realmente homem,
so se distingue efetivamente de todos os animais das outras espécies por
esta inextinguivel necessidade de saber. Para se realizar na plenitude de
seu ser, ja dissemos, o homem deve se reconhecer, e nunca se reconhecera
realmente enquanto ndo tiver reconhecido a natureza que o envolve e da
qual é o produto. A ndo ser que renuncie a sua humanidade, o homem
deve saber, deve penetrar, por seu pensamento, todo o mundo visivel e,
sem esperanca de poder atingir seu fundamento, aprofundar cada vez mais
a coordenacdo e as leis, pois nossa humanidade s6 existe a este preco. E
preciso que ele reconheca todas as regides inferiores, anteriores e
contemporaneas a ele, todas as evolucoes mecanicas, fisicas, quimicas,
geoldgicas, organicas, sobre todos os graus de desenvolvimento da vida
vegetal e animal, quer dizer, todas as causas e condicoes de seu proprio
nascimento e de sua existéncia a fim de que possa compreender sua
propria natureza e sua missao sobre esta terra, sua patria e teatro unicos, a



fim de que neste mundo da fatalidade cega possa fundar o reino da
liberdade.

Tal é a tarefa do homem: é inesgotavel, é infinita e bem suficiente para
satisfazer os espiritos e 0s coracdes mais ambiciosos. Ser instantaneo e
imperceptivel no meio do oceano sem margens da transformacao
universal, com uma eternidade ignorada atras dele e uma eternidade
desconhecida diante dele, o0 homem pensante, o homem ativo, o homem
consciente de sua missdo humana permanece orgulhoso e calmo no
sentimento de sua liberdade que ele proprio conquista, iluminando,
ajudando, emancipando, revoltando se necessario, o mundo em torno dele.
Eis seu consolo, sua recompensa e seu unico paraiso. Se vOs perguntais
depois disso seu pensamento intimo e sua ultima palavra sobre a unidade
real do universo, ele vos dira que é a eterna e universal transformagao, um
movimento sem comeco, sem limites e sem fim. E, pois, o0 contrario
absoluto de qualquer Providéencia, a negacao de Deus, Em todas as
religides que dividem o mundo para si e que possuem uma teologia um
pouco desenvolvida — menos o budismo, entretanto, cuja estranha
doutrina, por sinal perfeitamente incompreendida pelas centenas de
milhOes de seus adeptos, estabelece uma religido sem Deus —, em todos
os sistemas de metafisica, Deus nos aparece antes de tudo como um ser
supremo, eternamente preexistindo e predeterminante, contendo nele
proprio, sendo ele proprio o pensamento e a vontade geradoras de
qualquer existéncia e anteriores a qualquer existéncia: fonte e causa eterna
de qualquer criacdo, imutavel e sempre igual a ele préprio no movimento
universal dos mundos criados. Este Deus, ja vimos anteriormente, ndo se
encontra no universo real, pelo menos nesta parte do universo que o
homem pode alcangar. Assim, ndo tendo podido encontra-lo fora dele
mesmo, o homem teve que encontra-lo nele proprio. Como o procurou?
Fazendo abstracdo de todas as coisas vivas e reais, de todos os mundos
visiveis, conhecidos. Mas vimos que ao fim desta viagem estéril, a
faculdade ou a agdo abstrativa do homem ndo encontra mais do que um
unico objeto, ela propria, mas liberta de quaisquer contetido e privada de
qualquer movimento, por falta de alguma coisa a ultrapassar, ela propria
como abstracdo, como ser absolutamente imdvel e absolutamente vazio.
Diriamos o Nada absoluto, mas a fantasia religiosa diz: o Ser supremo,
Deus.



De resto, como ja observamos, ela é induzida a fazé-lo tomando o
exemplo da diferenca ou mesmo da oposicdio que a reflexdo, ja
desenvolvida a este ponto, comeca a estabelecer entre 0 homem exterior
(seu corpo) e seu mundo interior (compreendendo seu pensamento e sua
vontade): a alma humana. Ignorando naturalmente que esta ultima nada
mais € do que o produto e a ultima expressio sempre renovada,
reproduzida do organismo humano, vendo, ao contrario, que na vida
quotidiana o corpo parece sempre obedecer as sugestdes do pensamento e
da vontade; supondo, por consequéncia, que a alma €é, sendo a criadora,
pelo menos sempre a mestra do corpo ao qual ndo restaria outra missao
além daquela de servi-la e de manifesta-la, o homem religioso, no
momento que sua faculdade abstrativa chega, da maneira que acabamos de
descrever, a concepcdao do ser universal e supremo, que ndao € outro,
provamos anteriormente, que esta forca de abstracdo colocando-se a si
mesma como objeto, faz dela naturalmente a alma de todo o universo,
Deus.

E assim que o verdadeiro Deus, o ser universal, eterno, imutavel, criado
pela dupla acdo da imaginacdo religiosa e da faculdade abstrativa do
homem, foi formado pela primeira vez na histéria. Mas no momento que
foi assim conhecido e formado, o homem, esquecendo, ou melhor,
ignorando sua propria acdo intelectual que o tinha criado, e ndao se
reconhecendo em sua propria criacao, o abstractum universal, pos-se a
adora-lo. Os papéis rapidamente mudaram: o criado tornou-se o pretenso
criador, e o verdadeiro criador, o homem, tomou seu lugar entre tantas
outras criaturas miseraveis, como uma pobre criatura apenas um pouco
privilegiada. Uma vez Deus formado, o desenvolvimento sucessivo e
progressivo das diferentes teologias se explica naturalmente como o
reflexo do desenvolvimento da humanidade na histéria. No momento em
que a ideia de um ser extraordinario e supremo apoderou-se da imaginagao
do homem e se estabeleceu em sua conviccao religiosa, ao ponto que a
realidade deste ser lhe parece mais certa do que a das coisas reais que ele
vé e toca com seus dedos, torna-se natural, necessario, que esta ideia se
torne o principal fundamento de toda a existéncia humana, que a
modifique, a penetre e a dom une exclusivamente e de maneira absoluta. O
ser supremo aparece logo em seguida como o senhor supremo, como o
pensamento, a vontade, a fonte, como o criador e o regulador de todas as
coisas; nada mais poderia rivalizar com ele, e tudo deve, em sua presenca,



desaparecer. A verdade de todas as coisas encontrando-se apenas nele
proprio, e cada ser particular, por mais poderoso que pareca, inclusive o
préprio homem, s6 podendo existir, doravante, por uma concessao divina,
o que por sinal é perfeitamente l6gico, pois de outra forma Deus nao seria
o ser supremo, todo-poderoso, absoluto, o que significa dizer que nao
existiria.

Desde entdo, por uma consequéncia natural, o homem atribui a Deus
todas as qualidades, todas as forcas, todas as virtudes que ele descobre
sucessivamente, seja nele, seja fora dele proprio. Vimos que, posicionado
como ser supremo e nada mais sendo, na realidade, que o abstractum
absoluto, Deus é absolutamente vazio de qualquer determinacdo e
contetdo, vazio e nulo como o nada, e como tal, enche-se e enriquece-se
de todas as realidades do mundo existente, do qual nada mais é do que a
abstracdo, mas que aparece a fantasia religiosa como o Senhor e o Mestre,
de onde resulta que Deus é o espoliador absoluto e une — sendo o
antropomorfismo a préopria esséncia de toda religido — o céu, morada dos
Deuses imortais, nada mais é que um infeliz espelho que re torna ao
homem crente sua propria imagem invertida e ampliada.

A acdo da religido ndo consiste somente no fato de ela tomar da terra as
riquezas e poténcias naturais e ao homem suas faculdades e suas virtudes,
a medida que as descobre em seu desenvolvimento histérico, para
transforma-los, no céu, em tantos atributos e seres divinos. Efetuando esta
transformacdo, ela muda radicalmente a natureza destas forcas e destas
qualidades, falseia-as, corrompe-as, dando-lhes uma direcdo
diametralmente oposta a sua direcdo primitiva.

Ve

E assim que a razdao humana, o tnico 6rgdao que possuimos para
reconhecer a verdade, ao se tornar razdo divina, faz-se incompreensivel
para nés e se impde aos fiéis como a revelacdo do absurdo. E assim que o
respeito ao céu se traduz em desprezo pela terra, e a adoracao da divindade
em denegrimento da humanidade. O amor humano, esta imensa
solidariedade natural que, religando todos os individuos, todos os povos e
tornando a felicidade e a liberdade de cada um dependentes da liberdade e
da felicidade de todos os outros, deve, apesar de todas as diferencas de
cores e de racas, uni-los cedo ou tarde numa fraternidade comum; este
amor, transformado em amor divino e em caridade religiosa, torna-se
imediatamente flagelo da humanidade: todo o sangue derramado em nome



da religido, desde o comeco da historia, milhdes de vitimas humanas
imoladas a maior gloria dos deuses, provam isso. Enfim, a propria justica,
esta futura mde da igualdade, uma vez transportada pela fantasia religiosa
para as regioes celestiais e transformada em justica divina, recaindo
imediatamente apOs sobre a terra sob a forma teologica da graca, e
abracando sempre e em todos os lugares o partido dos mais fortes, s6
semeia entre os homens violéncias, privilégios, monopolios e todas as
monstruosas desigualdades consagradas pelo direito historico.

Nao pretendemos negar a necessidade historica da religido, nem afirmar
que ela tenha sido um mal absoluto na histéria. Foi, e infelizmente
permanece ainda hoje, para a imensa maioria da humanidade ignorante,
um mal inevitavel, como o sdo, no desenvolvimento de qualquer faculdade
humana, as fraquezas, os erros. A religido, como dissemos, é o primeiro
despertar da razdao humana sob a forma da deméncia divina; é a primeira
penumbra da verdade humana através do véu divino da mentira; a primeira
manifestacdo da moral humana, da justica e do direito através das
iniquidades histéricas da graca divina; € finalmente o aprendizado da
liberdade sob o jugo humilhante e arduo da divindade, jugo que sera
preciso destruir a fim de conquistar seriamente a razdo inteligente, a
verdadeira verdade, a plena justica e a liberdade real.

Pela religido, o homem animal, saindo da bestialidade, da um primeiro
passo rumo a humanidade; mas enquanto permanecer religioso, jamais
atingira seu objetivo, pois toda religidao o condena ao absurdo e, alterando
a direcdo de seus passos, faz com que procure o divino no lugar do
humano. Pela religido, os povos, tao logo libertados da escravidao natural
na qual permanecem mergulhadas todas as outras espécies animais,
recaem logo em seguida na escraviddo dos homens fortes e das castas
privilegiadas pela divina eleicao.

Xk ok 3k

Um dos principais atributos dos deuses imortais, como se sabe, € o de
serem legisladores da sociedade humana, os fundadores do Estado. O
homem, dizem aproximadamente todas as religides, é incapaz de
reconhecer o que é o bem e o mal, o justo ou o injusto. Assim, foi preciso
que a propria divindade, de uma maneira ou de outra, descesse sobre a
Terra para lho ensinar e para estabelecer na sociedade humana a ordem
politica e civil, de onde naturalmente resulta esta triunfante conclusao: que



todas as leis e todos os poderes estabelecidos, consagrados pelo céu,
devem ser sempre, e apesar de tudo, cegamente obedecidos.

E muito comodo para os governos, muito incomodo para os governados;
e como fazemos parte destes ultimos, temos todo o interesse em examinar
mais de perto a validade desta antiga assercao que fez de todos nos
escravos, a fim de encontrar o meio de nos libertarmos de seu jugo. A
questdo esta para nos agora bastante simplificada: Deus ndo existindo, ou
ndo sendo mais que uma criacdo de nossa faculdade abstrativa, unida em
primeiras nupcias com o sentimento religioso que possuimos de nossa
animalidade; Deus nao sendo outra coisa sendo um abstractum universal
incapaz de movimento e de acdo propria, o Nada absoluto imaginado
COmO Ser supremo e posto em movimento somente pela fantasia religiosa,
absolutamente vazio de qualquer conteido e se enriquecendo de todas as
realidades da Terra, devolvendo ao homem, sob uma forma desnaturada,
corrompida, divina, somente o que lhe foi inicialmente roubado; Deus nao
pode ser nem bom nem perverso, nem justo nem injusto. Nada pode
querer, nada pode estabelecer, pois na realidade ndo é nada, e so se torna o
tudo pela credulidade religiosa. Por consequéncia, se esta ultima encontrou
nele as ideias da justica e do bem, foi ela propria quem deve té-los cedido
sem que soubesse; acreditando receber, ela dava. Mas para cedé-las a Deus
o homem. devia possui-las! Onde ele as encontrou? Necessariamente nele
proprio. Mas tudo o que possui vem inicialmente de sua animalidade, seu
espirito nada mais sendo que a explicacdo, a palavra de sua natureza
animal. Assim, as ideias do justo e do bem devem ter, como todas as
coisas humanas, sua raiz na prépria animalidade do homem.

E com efeito, os elementos do que chamamos moral encontram-se ja no
mundo animal. Em todas as espécies animais, sem nenhuma excecao,
somente com uma grande diferenca de desenvolvimento, ndo vemos dois
instintos opostos: o instinto de conservagao do individuo e o de
conservacao da espécie ou, para falar humanamente, o instinto egoista e o
instinto social. Do ponto de vista da ciéncia, como da propria natureza,
estes dois instintos sao igualmente naturais e consequentemente legitimos,
e, além do mais, igualmente necessarios na economia natural dos seres,
sendo o instinto individual uma condicao fundamental da conservacao da
espécie, pois, se os individuos ndo se defendessem com energia contra
todas as privacOes e contra todas as pressOes exteriores que ameagam
incessantemente sua existéncia, sua propria espécie, que s6 vive neles e



por eles, no poderiam subsistir. Mas se se quisesse julgar estes dois
movimentos tomando por base absoluta apenas o interesse exclusivo da
espécie, dir-se-ia que o instinto social é bom e o instinto individual, e
enquanto lhe é oposto, mau. Entre as formigas, entre as abelhas, é a
virtude que predomina porque o instinto social parece, no caso delas,
esmagar o instinto individual. £ bem ao contrério entre os animais ferozes
e, em geral, pode-se dizer que é habitualmente o egoismo que triunfa no
mundo animal. O instinto da espécie, ao contrario, s0 desperta por curtos
intervalos e dura apenas o tempo necessario a procriacao e a educacao de
uma familia.

E diferente com o homem. Parece, e isto é uma das provas de sua
grande superioridade sobre todas as outras espécies animais, que os dois
instintos opostos, o egoismo e a sociabilidade, sdo muito mais fortes e
muito menos separaveis nele do que em todos os animais de espécies
inferiores: é mais feroz em seu egoismo do que os animais mais ferozes, e
mais socialista que as abelhas e as formigas simultaneamente. A
manifestacao de uma grande forca de egoismo ou de individualidade num
animal qualquer é uma prova indubitavel de uma grande perfeicao relativa
de seu organismo, o sinal de uma inteligéncia superior. Cada espécie
animal é constituida, como tal, por uma lei especial, isto é, por um
procedimento de formacdo e de conservacao que lhe é proprio e que a
distingue de todas as outras espécies animais. Esta lei ndo tem existéncia
prépria fora dos individuos reais que pertencem a espécie que ela governa;
ela possui realidade apenas neles mesmos, mas os governa de uma
maneira absoluta e eles sdo seus escravos. Nas espécies totalmente
inferiores manifesta-se mais como um procedimento da vida vegetal do
que da vida animal, é-lhes quase completamente estranha, aparece quase
como uma lei exterior a qual os individuos, tdo logo determinados como
tais, obedecem por assim dizer mecanicamente. Mas, quanto mais as
espécies se desenvolvem, subindo por uma série progressiva até o homem,
e quanto mais a lei genérica e especial que os governa se individualiza, e
mais completamente se realiza e se exprime em cada individuo que
adquire por isso mesmo um carater mais determinado, uma fisionomia
mais distinta, de forma que, continuando a obedecer a esta lei tdo
fatalmente quanto as outras, no momento em que se manifesta nele mais
como seu proprio impulso individual, como uma necessidade mais interior
do que exterior, ainda que esta necessidade interior seja sempre produzida



sem que ele duvide de si por urna infinidade de causas exteriores, o
individuo se sente mais livre e mais autonomo, mais dotado de movimento
espontaneo que os individuos das espécies inferiores. Ele comeca a ter o
sentimento de sua liberdade. Assim, podemos dizer que a natureza, por
suas transformacoes progressivas, tende a emancipacdo, e que, ja em seu
seio, uma maior liberdade individual é um sinal indubitavel de
superioridade. O ser, comparativamente, o mais individual e o mais livre,
sob o ponto de vista animal, é, sem contestacao, o0 homem.

Dissemos que o homem ndo é somente o ser mais individual da terra, é
também o mais social. Foi um grande erro da parte de J.J. Rousseau ter
pensado que a sociedade primitiva tivesse sido estabelecida por um
contrato livre, formado por selvagens. Mas J.J. Rousseau ndo é o tnico
que o afirma. A maioria dos juristas e dos publicistas modernos, seja da
escola de Kant, seja de qualquer outra escola individualista e liberal, e que
ndo admitem nem a sociedade fundada sobre o direito divino dos te6logos,
nem a sociedade determinada pela escola hegeliana como a realizagao
mais ou menos mistica da Moral objetiva, nem a sociedade primitivamente
animal dos naturalistas, tomam nolens volens, e por falta de outro
fundamento, o contrato tacito por ponto de partida. Um contrato tacito!
Quer dizer, um contrato sem palavras e consequentemente sem
pensamento e sem vontade, um revoltante ndao-senso! Uma absurda ficcao
e, mais ainda, uma perversa ficcao! Uma indigna fraude, pois supde que,
ainda que eu ndo estivesse em estado de querer, nem de pensar, nem de
falar (porque me deixei tosquiar sem protestar), pude consentir por mim
mesmo, e por toda minha descendéncia, uma eterna escravidao!

As consequéncias do contrato social sdao funestas, porque resultam na
absoluta dominacao do Estado. E, entretanto, o principio, tomado no ponto
de partida, parece excessivamente liberal. Os individuos, antes de
estabelecerem este contrato, estao supostamente gozando de uma absoluta
liberdade, pois, segundo esta teoria, 0 homem natural, o homem selvagem
€ 0 unico que é completamente livre. Ja dissemos o que pensamos desta
liberdade natural, que nada mais é do que a absoluta dependéncia do
homem-gorila em relacdo a obsessdao permanente do mundo exterior. Mas
suponhamos que ele seja realmente livre em seu ponto de partida; por que
entdo se constituiria em sociedade? Para assegurar, responde-se, sua
seguranca contra todas as invasdes possiveis do mundo exterior, inclusive



de outros homens, associados ou ndo, mas que ndo pertenceriam a esta
nova sociedade que se forma.

Eis, portanto, os homens primitivos, absolutamente livres, cada um em
si e por si mesmo, e que s6 gozam desta liberdade ilimitada enquanto nao
se encontram, enquanto permanecem mergulhados cada um num
isolamento individual absoluto. A liberdade de um ndo precisa da
liberdade do outro; ao contrario, cada uma destas liberdades individuais
bastando-se a si mesma, existindo por si mesma, a liberdade de cada um
aparece necessariamente como a negacao da liberdade de todos os outros,
e todas estas liberdades, ao se encontrarem, devem se limitar e se reduzir
mutuamente, se contradizer, se destruir... Para nao se destruir até o fim,
elas formam entre si um contrato explicito ou tacito, pelo qual abandonam
uma parte delas proprias, a fim de assegurar o resto. Este contrato se torna
o fundamento da sociedade, ou melhor, do Estado, pois é necessario
observar que nesta teoria nao ha lugar para a sociedade, so existe o Estado,
a sociedade é totalmente absorvida por ele.

A sociedade é o modo natural de existéncia da coletividade humana
independentemente de qualquer contrato. Ela se governa pelos costumes
ou por habitos tradicionais, mas nunca por leis. Progride lentamente pelo
impulso que lhe dao as iniciativas individuais e nao pelo pensamento, nem
pela vontade do legislador. Ha algumas leis que a governam sem seu
conhecimento, mas sdo leis naturais, inerentes ao corpo social, como as
leis fisicas sdo inerentes aos corpos materiais. A maioria destas leis
permanecem até o presente desconhecidas, e contudo governaram a
sociedade humana desde sua origem, independentemente do pensamento e
da vontade dos homens que a compuseram, de onde resulta que nao se
deve confundi-las com as leis politicas e juridicas que, no sistema que
examinamos, proclamadas por um poder legislativo qualquer,
supostamente sdo as deducOes légicas do primeiro contrato formado
conscientemente pelos homens.

O Estado ndo é absolutamente um produto imediato da natureza; nao
precede, como a sociedade, o despertar do pensamento nos homens, e
tentaremos mais tarde mostrar como a consciéncia religiosa o cria no meio
da sociedade natural. Segundo os publicistas liberais, o primeiro Estado
foi criado pela vontade livre e refletida dos homens; segundo os



absolutistas, é uma criacao divina. Num e noutro caso, domina a sociedade
e tende a absorve-la completamente.

No segundo caso, esta absorcdao pode ser entendida por si mesma: uma
instituicdo divina deve necessariamente devorar qualquer organizacao
natural. O que é mais curioso é que a escola individualista, com seu
contrato livre, desemboca no mesmo resultado. E, com efeito, esta escola
comeca por negar a propria existéncia de uma sociedade natural anterior
ao contrato, visto que tal sociedade suporia relacdes naturais de individuos
e, consequentemente, uma limitacdo reciproca de suas liberdades, que
seria contraria a liberdade absoluta, da qual cada um, de acordo com esta
teoria, € suposto gozar antes da conclusao do contrato, e que nao seria nem
mais nem menos do que este proprio contrato, existindo como um fato
natural e anterior ao livre contrato. Assim, segundo este sistema, a
sociedade humana s6 comeca com a conclusao do contrato. Mas o que é
entdo esta sociedade? E a pura e légica realizacdo do contrato com todas
as suas disposicoes e consequéncias legislativas e praticas, é o Estado.

Examinemo-lo mais de perto. O que representa? A soma das negacoes
das liberdades individuais de todos os seus membros; ou, ainda, a dos
sacrificios que todos os seus membros fazem renunciando a uma parte de
sua liberdade em proveito do bem comum. Vimos que, segundo a teoria
individualista, a liberdade de cada um é o limite ou entdo a negacao
natural da liberdade de todos os outros: bem, esta limitacdao absoluta, esta
negacao da liberdade de cada um em nome da liberdade de todos ou do
direito comum é o Estado. Assim, la onde comeca o Estado, a liberdade
individual cessa e vice-versa.

Responder-se-a que o Estado, representante do bem publico ou do
interesse comum de todos, retira uma parte da liberdade de cada um
somente para assegurar-lhe todo o resto. Mas este resto € a seguranca, se
quiserdes, mas ndo é jamais a liberdade. A liberdade é indivisivel: ndo se
pode retirar uma parte dela sem mata-la por inteiro. Esta pequena parte
que retirais € a propria esséncia de minha liberdade, ¢ o todo. Por um
movimento natural, necessario e irresistivel, toda a minha liberdade se
concentra precisamente na parte, por menor que seja, que retirais. £ a
estoria da mulher de Barba-Azul, que teve todo um palacio a sua
disposicdo com a plena e total liberdade de penetrar em todos os recintos,
de ver e tocar tudo, exceto um pequeno quarto ruim, que a vontade



soberana de seu terrivel marido lhe havia proibido de abrir sob pena de
morte. Bem, desviando-se de todas as magnificéncias do palacio, sua alma
se concentrou por inteiro neste pequeno quarto ruim: ela o abriu, e teve
razdo em faze-lo, pois foi um ato necessario de sua liberdade, enquanto a
proibicdo de entrar nele era uma violacdo flagrante desta sua liberdade. E
ainda a estdria do pecado de Adao e Eva: a proibicdao de provar o fruto da
arvore da ciéncia, sem outra razao a nao ser a de que tal era a vontade do
Senhor, era, da parte do bom Deus, um ato de abominavel despotismo; e se
nossos primeiros parentes tivessem obedecido, toda a raca humana
permaneceria mergulhada na mais humilhante escraviddao, Sua
desobediéncia, ao contrario, emancipou-nos e salvou-nos. Foi,
miticamente falando, o primeiro ato da liberdade humana.

Mas o Estado, dir-se-a, o Estado democratico, com base no livre
sufragio de todos os cidadaos, ndo poderia ser a negacao de sua liberdade.
E por que nao? Isto dependera absolutamente da missao e do poder que os
cidadaos entregarao ao Estado. Um Estado republicano, com base no
sufragio universal, podera ser muito despotico, até mais despético do que
o Estado monarquico, quando, sob o pretexto de que representa a vontade
de todo mundo, oprimir a vontade e o livre movimento de cada um de seus
membros com todo o peso de seu poder coletivo.

Mas o Estado, dir-se-a ainda, restringe a liberdade de seus membros
somente quando ela é dirigida para a injustica, para o mal. Ele os impede
de se matarem, de se pilharem e se ofenderem mutuamente, e, em geral, de
fazer o mal, deixando-lhes, ao contrario, plena e total liberdade para o
bem. E sempre a mesma estéria de Barba-Azul ou do fruto proibido: o que
é o mal, o que é o bem?

Do ponto de vista do sistema que examinamos, a distincdo do bem e do
mal ndo existia antes da conclusao do contrato, enquanto cada individuo
permanecia mergulhado no isolamento de sua liberdade ou de seu direito
absoluto, ndo tendo nenhuma consideracdo a proteger em relacao a todos

os outros sendo aquelas que lhe aconselhavam sua fraqueza ou sua forca

relativas, isto é, sua prudéncia e seu interesse proprios2.

Dessa forma, o egoismo, sempre segundo esta mesma teoria, era a lei
suprema, 0 Unico direito: o bem era determinado pelo sucesso, o mal
unicamente pelo fracasso, e a justica nada mais era que a consagracao do



fato realizado, por mais horrivel, cruel ou infame que fosse, totalmente
como na moral politica que prevalece hoje na Europa.

A distincdo do bem e do mal s6 comeca, segundo este sistema, com a
conclusdao do contrato social. Assim, tudo o que foi reconhecido como
constituindo o interesse comum foi proclamado o bem, e tudo o que lhe foi
contrario, o mal. Os membros contratantes, tornados cidadaos, tendo-se
ligado por um engajamento mais ou menos solene, assumiram um dever: o
de subordinar seus interesses privados ao bem comum, ao interesse
inseparavel de todos, e seus direitos separados do direito publico, cujo
representante unico, o Estado, foi, por isso mesmo, investido do poder de
reprimir todas as revoltas do egoismo individual, mas com o dever de
proteger cada um de seus membros no exercicio de seus direitos, desde
que estes ultimos nao fossem contrarios ao direito comum.

Iremos examinar agora o que deve ser o Estado assim constituido, tanto
em relacdo aos outros Estados, seus iguais, quanto em relacdao as
populacdes que governa. Este exame aparece-nos ainda mais interessante e
util visto que o Estado, tal como é aqui definido, é precisamente o Estado
moderno, na medida em que se separou da ideia religiosa: o Estado laico
ou ateu, proclamado pelos publicistas moderno. Vejamos pois em que
consiste sua moral. £ o Estado moderno, no momento em que se libertou
do jugo da Igreja, e em que, consequentemente, destruiu o jugo da moral
universal ou cosmopolita da religido cristd; e acrescentaremos, no
momento em que ainda ndo se fez penetrar pela moral nem pela ideia
humanitaria, o que nao poderia fazer sem se destruir, porque em sua
existéncia separada e em sua concentracdo isolada, seria muito estreito
para poder abarcar, conter os interesses e, por consequéncia, também a
moral de toda a humanidade.

Os Estados modernos chegaram precisamente a este ponto. O
Cristianismo sO lhes serve de pretexto e de propdsito, ou de meio para
enganar oS curiosos, pois eles perseguem objetivos que nada tém a ver
com os sentimentos religiosos; e os grandes homens de Estado da
atualidade; os Palmerston, os Muravieff, os Cavour, os Bismarck, os
Napoledo ririam muito se levassemos suas demonstracoes religiosas a
sério. Ririam ainda mais se lhes imputassemos sentimentos, consideracoes,
intencOes humanitarias que eles ndo negam de tratar publicamente como
ninharias. O que resta entdo para lhes constituir uma moral? Unicamente o



interesse do Estado. Deste ponto de vista que, por sinal, com poucas
excecoes, foi o dos homens de Estado, homens fortes de todos os tempos e
de todos os paises, tudo o que serve a conservagao, a grandeza e a poténcia
do Estado, por mais sacrilego que seja do ponto de vista religioso, e por
mais revoltante que isto possa parecer ao da moral humana, é o bem; e
vice- versa, tudo o que lhe é contrario, seja a coisa mais santa e
humanamente a mais justa, € o mal. Tal é, em sua verdade, a moral e a
pratica seculares de todos os Estados.

E também a do Estado fundado sobre a teoria do contrato social.
Segundo este sistema, 0 bem e o justo, comeg¢ando apenas com o contrato,
nada mais sdo, com efeito, que o proprio conteido e o objetivo do
contrato, quer dizer, o interesse comum e o direito publico de todos os
individuos que o formaram entre si, a exclusdo de todos aqueles que
permaneceram fora do contrato, consequentemente, nada mais que a maior
satisfacdo dada ao egoismo coletivo de uma associagdo particular e restrita
que, sendo fundada sobre o sacrificio parcial do egoismo individual de
cada um de seus membros, rejeita de seu seio, como estranhos e como
inimigos naturais, a imensa maioria da espécie humana, formada ou nao
em associacoes analogas.

A existéencia de um unico Estado restrito sup0e necessariamente a
existéncia e, se necessario, provoca a formacdo de varios Estados, sendo
muito natural que os individuos que se encontrem fora dele, ameacados
por ele em sua existéncia e em sua liberdade, associem-se por sua vez
contra ele. Eis pois a humanidade dividida num numero indefinido de
Estados estranhos, hostis e ameacadores uns aos outros, Na, existe direito
comum, contrato social entre eles, pois se existisse um, cessariam de ser
Estados absolutamente independentes um do outro, tornando-se membros
federados de um unico grande Estado. Mas, a menos que este grande
Estado ndo abarque toda a humanidade, teria contra ele, na mesma atitude
de hostilidade necessaria, outros grandes Estados interiormente federados,
seria sempre a guerra corno lei suprema e como necessidade inerente a
propria existéncia da humanidade.

Interiormente federado ou ndo, cada Estado, sob pena de perecer, deve,
portanto, procurar se tornar o mais poderoso. Deve devorar para ndo ser
devorado, conquistar para ndo ser conquistado, subjugar para nao ser



subjugado, pois duas poténcias similares e ao mesmo tempo estranhas uma
a outra nao poderiam coexistir sem se destruirem mutuamente.

O Estado é, desta forma, a negacao mais flagrante, mais cinica e mais
completa da humanidade. Ele rompe a solidariedade universal de todos os
homens sobre a terra, e associa uma parte dela apenas para destruir,
conquistar e subjugar todo o resto. Cobre com sua protecdo apenas seus
proprios cidadaos, s6 reconhece o direito humano, a humanidade, a
civilizacao no interior de seus proprios limites; ndo reconhecendo nenhum
direito fora de si mesmo, arroga-se logicamente o direito da mais feroz
desumanidade contra todas as populacOes estrangeiras que pode pilhar,
exterminar ou subjugar a seu bel-prazer. Se ele se mostra generoso e
humano para com elas, ndo é jamais por dever, pois inicialmente s6 tem
deveres para consigo proprio e, em seguida, para com os de seus membros
que o formaram e continuam a constitui-lo livremente, ou ainda, como
sempre acontece com o passar do tempo, 0S que Se tornaram Seus
submissos. Como o direito internacional nao existe, e como jamais poderia
existir de uma maneira séria e real sem minar em seus proprios
fundamentos o principio da soberania absoluta dos Estados, o Estado nao
pode ter deveres em relacao as populacoes estrangeiras. Assim, se ele trata
humanamente um povo conquistado, se o pilha e o extermina somente pela
metade, e se ndo o reduz ao ultimo grau de escravidao, o faz talvez por
politica e por prudéncia, ou entdao por pura magnanimidade, mas nunca por
dever, pois possui o direito absoluto de dispor de si a seu bel-prazer

Esta negacao flagrante da humanidade, que constitui a propria esséncia
do Estado é, do ponto de vista do proprio Estado, o supremo dever e a
maior virtude: ela se chama patriotismo, e constitui toda a moral
transcendente do Estado. N6s a chamamos moral transcendente porque
ultrapassa ordinariamente o nivel da moral e da justica humanas, comuns
ou privadas, e por isso mesmo coloca-se, frequentemente, em contradi¢ao
com elas. Assim, ofender, oprimir, espoliar, pilhar, assassinar ou subjugar
seu proximo, segundo a moral ordinaria dos homens, é visto como um
crime. Na vida publica, ao contrario, do ponto de vista do patriotismo,
quando isto se faz pela maior gléria do Estado, para conservar ou para
ampliar seu poderio, tudo isso se torna dever e virtude. E esta virtude, este
dever sdo obrigatorios para todo cidadao patriota; todos sao julgados no
dever de exercé-los, nao somente contra 0s estrangeiros, mas contra seus



proprios concidadaos, membros ou sujeitos como eles do Estado, todas as
vezes que o bem do Estado o exigir.

Isso nos explica por que desde o comeco da historia, isto é, desde o
nascimento dos Estados, o mundo da politica sempre foi e continua a ser
ainda o teatro da alta canalhice e do sublime banditismo; banditismo e
canalhice por sinal enormemente honoraveis, visto que sdao comandados
pelo patriotismo, pela moral transcendente e pelo supremo interesse do
Estado. Isto nos explica por que toda a histéria dos Estados antigos e
modernos nada mais é do que uma série de crimes revoltantes; porque reis
e ministros presentes e passados, de todos os tempos e de todos os paises,
homens de Estado, diplomatas, burocratas e guerreiros, se os julgarmos do
ponto de vista da simples moral e da justica humana, mereceram cem mil
vezes o cadafalso ou as galés; isto porque nao ha horror, crueldade,
sacrilégio, perjurio, impostura, transacao infame, roubo cinico, pilhagem
impudente e imunda traicdo que ndo tenha sido ou que ndo seja
quotidianamente realizado pelos representantes dos Estados, sem outra
desculpa além desta expressao elastica, simultaneamente tdo comoda e tao
terrivel: razdao de Estado!

Expressdo realmente terrivel pois corrompeu e desonrou nas esferas
oficiais e nas classes governantes da sociedade mais pessoas do que o
préprio Cristianismo. Assim que ela é pronunciada, tudo se cala e tudo
cessa: honestidade, honra, justica, direito, a propria piedade cessa e, com
ela, a logica e o bom senso: 0 negro se torna branco e o branco, negro, o
horrivel humano, e as mais covardes felonias, os crimes mais atrozes,
tornam-se atos meritorios!

O grande filosofo politico italiano, Maquiavel, foi o primeiro que
pronunciou esta palavra, ou que pelo menos lhe deu seu verdadeiro sentido
e a imensa popularidade do qual goza ainda hoje no mundo de nossos
governantes. Pensador realista e positivo, ele teve a primazia de
compreender que os grandes e poderosos Estados sO poderiam ser
fundados e mantidos pelo crime, por grandes crimes e por um desprezo
radical por tudo que se chama honestidade! Ele o escreveu, explicou e
provou com uma terrivel franqueza. E como a ideia da humanidade foi
perfeitamente ignorada em seu tempo; como a ideia da fraternidade, nao
humana, mas religiosa, pregada pela Igreja catdlica ndao foi outra coisa,
como sempre, sendo uma horrivel ironia, desmentida a cada instante pelos



proprios atos da Igreja; como em seu tempo ninguém sequer supunha que
houvesse alguma coisa como um direito popular, os povos, nao sendo
considerados sendo como uma massa inerte e estipida, como um tipo de
carne de Estado, submetida a um trabalho obrigatério e penoso, e
condenada a uma eterna obediéncia; e como nao havia absolutamente
nada, nem na Italia nem alhures, que estivesse acima do Estado,
Magquiavel concluiu, com muita légica, que o Estado era o objetivo
supremo de toda a humanidade existente, que dever-se-ia servi-lo a
qualquer preco, e que o interesse do Estado, prevalecendo sobre todas as
coisas, implicava que um bom patriota ndo deveria recuar diante de
nenhum crime para servi-lo. Aconselha o crime, o impoe e faz dele uma
condicdo sine qua non da inteligéncia politica, assim como do verdadeiro
patriotismo. Que o Estado se chame monarquia ou republica, o crime, para
sua conservacao e para seu triunfo, sera sempre necessario. Mudara sem
davida de direcdo e de objeto, mas sua natureza permanecera a mesma.
Sera sempre a violacdao enérgica, permanente, da justica, da piedade e da
honestidade, para o bem do Estado.

Sim, Maquiavel tem razdo, ndao podemos duvidar disso apds uma
experiéncia de trés séculos e meio, acrescida a sua experiéncia. Sim, toda a
historia no-lo diz: enquanto os pequenos Estados s6 sdo virtuosos por
fraqueza, os Estados poderosos mantém-se apenas pelo crime. Todavia,
nossa conclusao sera absolutamente diferente da sua, e isto por uma razao
muito simples: somos os filhos da Revolugdo e herdamos dela a religido
da humanidade, que devemos fundar sobre as ruinas da religido da
divindade; acreditamos nos direitos dos homens, na dignidade e na
emancipacdo necessaria da espécie humana; acreditamos na liberdade e na
fraternidade humanas fundadas sobre a justica humana. Acreditamos,
numa palavra, no triunfo da humanidade sobre a terra; mas este triunfo,
que € o nosso grande desejo e que queremos realizar por todos 0s nossos
esforcos reunidos, sendo, por sua propria natureza, a negacdo do crime,
que ndo € outra coisa sendao a negacao da humanidade, s6 podera se
efetivar quando o crime cessar de ser o que €, mais ou menos em toda a
parte, hoje: a propria base da existéncia politica das nacdes absorvidas,
dominadas pela ideia do Estado. E visto que doravante esta provado que
nenhum Estado poderia existir sem cometer crimes, ou pelo menos sem
sonhar com eles, sem meditar sobre eles, ainda que sua impoténcia o
impedisse de realiza-los, concluimos, hoje, ser necessaria a absoluta



destruicdio dos Estados, ou, se se preferir, sua radical e completa
transformacdo, no sentido que, deixando de ser poténcias centralizadas e
organizadas de cima para baixo, seja pela violéncia seja pela autoridade de
um principio qualquer, reorganizem-se — com uma absoluta liberdade para
todas as partes de se unir ou nao, e conservando cada uma a liberdade de
sair sempre de uma uniao, mesmo que tenha sido livremente consentida —
de baixo para cima, segundo as necessidades reais e as tendéncias naturais
das partes, pela livre federacdo dos individuos e das associacdes, das
comunas, dos distritos, das provincias e das nacoes na humanidade.

Tais sdo as conclusdes as quais nos conduz necessariamente o exame
das relacoes exteriores do Estado, mesmo pretensamente livre, com o0s
outros Estados. Veremos mais tarde que o Estado, que se fundamenta
sobre o direito divino ou sobre a sancao religiosa, chega precisamente aos
mesmos resultados. Examinemos agora as relacoes do Estado fundado
sobre o livre contrato para com seus proprios cidadaos ou sujeitos.

Vimos que, excluindo a imensa maioria da espécie humana de seu seio,
rejeitando-a fora dos engajamentos e dos deveres reciprocos da moral, da
justica e do direito, nega a humanidade e com a grande palavra Patriotismo
impoOe a injustica e a crueldade a todos 0s seus sujeitos como um supremo
dever. Restringe, mutila, mata neles a humanidade para que, deixando de
serem homens, ndo sejam mais do que cidadaos, ou ainda, o que sera mais
justo, sob o aspecto da sucessao historica dos fatos, para que jamais se
elevem para além do cidaddo, a altura do homem. Vimos, por sinal, que
qualquer Estado, sob pena de perecer e de se ver devorado pelos Estados
vizinhos, deve tender a onipoténcia, e que, tornado poderoso, deve
conquistar. Quem diz conquista, diz povos conquistados, subjugados,
reduzidos a escravidao, sob qualquer forma e qualquer denominacdo. A
escravidao é, pois, uma consequéncia necessaria da propria existéncia do
Estado.

A escraviddo pode mudar de forma e de nome, mas seu fundamento
permanece o mesmo. Este fundamento se deixa exprimir por estas
palavras: ser escravo e ser forcado a trabalhar para outrem, assim corno ser
senhor € viver do trabalho alheio. Na antiguidade, assim como hoje na
Asia, na Africa, como numa parte da América ainda, os escravos se
chamavam simplesmente escravos. Na Idade Média receberam o nome de
servos, hoje sdo chamados assalariados. A posicdo deste ultimos é muito



mais digna e menos dura que a dos escravos, mas nem por isso Sdo menos
forcados pela fome, tanto quanto pelas instituicbes politicas e sociais, a
sustentar, por um trabalho muito duro, a desocupacao absoluta ou relativa
de outrem. Por consequéncia, sao escravos.

E, em geral, nenhum Estado, nem antigo nem moderno, jamais pode
nem podera dispensar o trabalho forcado das massas assalariadas ou
escravas, como um fundamento principal e absolutamente necessario do
lazer, da liberdade e da civilizacdao da classe politica: os cidadaos. Sob este
aspecto, os Estados Unidos da América do Norte ainda ndo fazem
excegao.

Tais sdo as condicOes interiores que decorrem necessariamente para o
Estado em relacdo a sua posicao exterior, quer dizer, a sua hostilidade
natural, permanente e inevitavel para com todos os outros Estados.
Vejamos agora as condicOes que decorrem diretamente para os cidadaos
do livre contrato pelo qual constituem-se em Estado.

O Estado nao possui somente a missao de garantir a seguranca de seus
membros contra todos os ataques vindo do exterior, deve ainda
interiormente defendé-los, uns dos outros e cada um de si mesmo. Isto
porque todo Estado — e esta é sua marca caracteristica e fundamental —,
assim como toda teologia, supde o homem essencialmente perverso e
mediocre. Neste que examinamos agora, o bem, como ja vimos, s6 comeca
com a conclusdo do contrato social e ndo é outra coisa, por consequéncia,
sendo o produto deste contrato, seu proprio conteido. Nao é o produto da
liberdade. Ao contrario, enquanto os homens permanecem isolados em sua
individualidade absoluta, gozando de toda a sua liberdade natural a qual
eles ndo reconhecem outros limites a nao ser os de fato, ndo de direito, s0
seguem uma Unica lei, a de seu egoismo; ofendem-se, maltratam-se e
roubam-se mutuamente, degolam-se e entredevoram-se, cada um na
medida de sua inteligéncia, de sua esperteza e de sua forca material, como
o fazem hoje os Estados, de acordo com o que ja observamos. Assim, pois,
a liberdade humana nao produz o bem, mas o mal, o homem é mau por sua
propria natureza. Como se tornou mau? Cabe a teologia explica-lo. O fato
é que o Estado, ao nascer, ja o acha mau e se encarrega de torna-lo bom,
isto é, de transformar o homem natural em cidadao.

A isto poder-se-a observar que, visto que o Estado é produto de um
contrato livremente concluido pelos homens, e que o bem é produto do



Estado, segue-se dal que é produto da liberdade! Esta conclusao nao é
absolutamente justa. O Estado, mesmo nesta teoria, ndo é produto da
liberdade, mas, ao contrario, é produto do sacrificio e da negacao
voluntaria da liberdade. Os homens naturais, absolutamente livres de
direito, mas na realidade expostos a todos os perigos que a cada instante
de sua vida ameacam sua seguranca, para assegurar e salvaguardar esta
ultima, sacrificam, renegam uma porcdo mais ou menos grande de sua
liberdade, e tendo imolado esta ultima por sua seguranga, tendo se tornado
cidadaos, tornam-se escravos do Estado. Temos entdo razao ao afirmar
que, do ponto de vista do Estado, o bem nasce nao da liberdade mas, ao
contrario, da negacdo da liberdade. Ndo é algo extraordinario esta
semelhanca entre a teologia, ciéncia da Igreja, e a politica, teoria do
Estado, este encontro de duas ordens de pensamentos e de fatos
aparentemente tdo contrarios, numa mesma convic¢ao: a da necessidade
da imolacdo da liberdade humana para moralizar os homens e para
transforma-los, segundo uma, em santos, segundo a outra, em Vvirtuosos
cidadaos. Quanto a nés, nao nos maravilhamos de modo algum porque
estamos convencidos, e trataremos de prova-lo mais adiante, de que a
politica e a teologia sdo duas irmds provenientes da mesma origem e
perseguindo o mesmo objetivo sob nomes diferentes, e que cada Estado é
uma Igreja terrestre, assim como toda Igreja, por sua vez, com seu céu,
morada dos bem-aventurados e dos deuses imortais, nada mais é do que
um Estado celeste.

O Estado, assim como a Igreja, parte da suposicao fundamental de que
os homens sdo profundamente maus, e que, entregues a sua liberdade
natural, se dilacerariam e ofereceriam o espetaculo da mais abominavel
desordem, onde os mais fortes abateriam ou explorariam os mais fracos,
bem ao contrario do que acontece em nossos Estados modelos de hoje, nao
é verdade? Apresenta como principio que, para estabelecer a ordem
publica, é preciso uma autoridade superior; que para guiar os homens e
para reprimir suas paixoes ruins, é preciso um guia e um freio; mas que
esta autoridade deve ser a de um homem de génio virtuosol?, legislador de
seu povo, como Moisés, Licurgo, Sélon, e que este guia e este freio serdao a
sabedoria e a poténcia repressiva do Estado.

Em nome da légica poderiamos contestar quanto ao legislador pois, no
sisterma que examinamos agora, trata-se nao de um codigo de leis imposto
por uma autoridade qualquer, mas de um engajamento mutuo, livremente



acertado pelos livres fundadores do Estado. E como estes fundadores,
segundo o sistema em questdo, ndao foram nem mais nem menos que
selvagens que, tendo vivido até aquele momento na mais completa
liberdade natural, deviam ignorar a diferenca entre o bem e o mal,
poderiamos perguntar: por qual meio chegaram de repente a distingui-los e
separa-los? E verdade que poderdo nos responder que, visto que formaram
seu contrato mutuo, inicialmente em vista de sua seguranca comum, 0 que
chamaram de bem nada mais foi do que alguns pontos pouco numerosos,
que foram por ele estipulados em seu contrato, como por exemplo: ndo se
matarem nem se pilharem, apoiando-se mutuamente contra todos 0s
ataques vindos de fora; mas que mais tarde um legislador, homem de génio
virtuoso, ja nascido no meio de uma associacao assim formada e, por
consequéncia, de uma certa forma, elevado em seu espirito, pode ampliar,
aprofundar as condicOes e as bases deste contrato e criar um primeiro
codigo de moral e de leis.

Mas imediatamente surge uma outra questdo: supondo que um homem
dotado de inteligéncia extraordinaria, nascido no meio desta sociedade
ainda muito primitiva, pode, gracas a muito grosseira educacao que
recebeu em seu seio, e com a ajuda de sua inteligéncia, conceber um
codigo de moral, como conseguiu fazé-lo ser aceito por seu povo?
Unicamente pela forca da légica? E impossivel. A légica acaba por
triunfar sempre, mesmo sobre os espiritos mais recalcitrantes, mas é
preciso muito mais tempo do que a duracdo da vida de um homem para
isso, e com espiritos pouco desenvolvidos seriam necessarios varios
séculos. Pela forca, pela violéncia? Entdo ndo seria mais uma sociedade
fundada sobre o livre contrato, mas sobre a conquista, sobre a
escravizacdo, o que nos levaria direto as sociedades reais, historicas, nas
quais todas as coisas se explicam muito mais naturalmente, é verdade, que
nas teorias de nossos publicistas liberais, mas também cujos exame e
estudo, longe de servir, como estes senhores o desejam, a glorificacdo do
Estado, arrastam-nos, como o veremos mais tarde, a desejar, ao contrario,
o mais rapido possivel, a destruicao radical e completa.

Resta um terceiro meio, do qual um grande legislador de um povo
selvagem podera se servir para impor seu codigo a massa de seus
concidaddos: é a autoridade divina. E com efeito, vemos que os maiores
legisladores conhecidos, desde Moisés até Maomé inclusive, recorreram a
este meio, E muito eficaz nas nacdes onde as crencas e o sentimento



religioso ainda exercem uma grande influéncia, e naturalmente muito
poderoso no meio de um povo selvagem. Todavia, a sociedade que ele
tiver ajudado a fundar ndo mais tera por fundamento o livre contrato:
constituida pela intervencao direta da vontade divina, sera necessariamente
um Estado teocratico, monarquico ou aristocratico, mas em nenhum
sentido democratico; e como ndo se pode regatear com 0s bons deuses,
como sdo tdo poderosos quanto déspotas, e como se é forcado a aceitar
cegamente tudo o que eles vos impOem e estar sujeito a sua vontade,
resulta disso que, numa legislacao ditada pelos deuses, ndao pode haver
lugar para a liberdade. Abandonamos pois a constituicao, por sinal muito
historica, do Estado pela intervencdo, seja direta seja indireta, da
onipoténcia divina, prometendo retornar mais tarde a ela, e voltamos ao
exame do Estado livre, fundado sobre o livre contrato. Convictos de ndo
nos podermos explicar de nenhuma forma o fato, contraditério em si
mesmo, de uma legislacio emanada do génio de um unico homem e
unanimemente aclamada, livremente aceita por todo um povo selvagem,
sem que o legislador tenha tido necessidade de recorrer seja a forca brutal
seja a algum divino embuste, queremos admitir este milagre, e pedimos
agora a explicacao de um outro milagre ndo menos dificil de compreender
que o primeiro: o novo codigo de moral e de leis, uma vez proclamado e
unanimemente aceito, como se situa na pratica, na vida? Quem vela por
sua execucao?

Pode-se admitir que depois desta aceitacao unanime, todos ou somente a
maioria dos selvagens que compoem uma sociedade primitiva, e que, antes
que a nova legislacdo tivesse sido proclamada haviam sido mergulhados
na mais profunda desordem, fossem de repente e a um tal ponto
transformados pelo simples fato desta proclamacdo e desta aceitacao, que
por eles proprios e sem nenhum outro estimulo além de suas proprias
convicgOes se pusessem a oObservar conscienciosamente e a executar
regularmente prescricoes e leis que lhes impunha uma moral até ai
desconhecida?

Admitir a possibilidade de tal milagre seria ao mesmo tempo reconhecer
a inutilidade do Estado, a capacidade do homem natural de conceber,
querer e fazer, somente pelo impulso de sua prépria liberdade, o bem, o
que seria tdo contrario a teoria do Estado, por assim dizer livre, quanto a
do Estado religioso ou divino; todas as duas tendo por base fundamental a
incapacidade presumida dos homens de se elevar ao bem e de fazé-lo por



impulso natural, visto que este impulso, segundo estas mesmas teorias,
impele-os, ao contrario, irresistivelmente e sempre para o mal
consequentemente, todas as duas nos ensinam que, para assegurar a
observacdo dos principios e a execucdo das leis em qualquer sociedade
humana que seja, é preciso que se encontre a frente do Estado um poder
vigilante, regulador e, se necessario, repressivo. Resta saber quem devera
e quem podera exercé-lo.

Para o Estado fundado sobre o direito divino e pela intervencao de um
Deus qualquer, a resposta é bem simples: serdo inicialmente os padres,
depois as autoridades temporais consagradas pelos padres. A resposta sera
bem mais dificil para a teoria do Estado fundado sobre o livre contrato.
Numa democracia pura onde reina a igualdade, quem poderia ser, com
efeito, o guardido e o executor das leis, o defensor da justica e da ordem
publica contra as mas paixoes de cada um? Cada um é declarado incapaz
de vigiar a si proprio e de refrear, enquanto é necessario para o bem
comum, sua propria liberdade, naturalmente dirigida para o mal. Numa
palavra, quem se ocupara das funcdes do Estado?

Os melhores cidadaos, dir-se-a, os mais inteligentes e 0s mais virtuosos,
aqueles que compreenderem melhor que os outros os interesses comuns da
sociedade e a necessidade para cada um, o dever de cada um de lhes
subordinar todos os interesses particulares; é preciso, com efeito, que estes
homens sejam tdo inteligentes quanto virtuosos, pois se fossem somente
inteligentes, mas sem virtude, poderiam muito bem fazer servir a coisa
publica a seus interesses privados, e se fossem virtuosos sem inteligéncia,
eles a arruinariam infalivelmente apesar de toda sua boa fé. E necessario,
entdo, para que uma republica ndo pereca, que ela possua em todas as
épocas um numero bastante consideravel de homens semelhantes; é
preciso que, durante toda sua duracao, haja uma sucessao, por assim dizer
continua, de cidaddos simultaneamente virtuosos e inteligentes.

Eis uma condicdo que ndo se realiza nem facilmente nem com
frequéncia. Na historia de cada pais, as épocas que oferecem uma reuniao
consideravel de homens eminentes sdo marcadas como €épocas
extraordinarias e resplandecem através dos séculos. Ordinariamente, nas
esferas do poder é a insignificancia, é o cinzento que domina e, com
frequéncia, como vimos na historia, é o negro e o vermelho, isto é, todos
o0s vicios e a violéncia sanguinaria que triunfam. Poderiamos concluir que,



se fosse verdade, como isso resulta claramente da teoria do Estado por
assim dizer racional ou liberal, que a conservacao e a duragao de qualquer
sociedade politica dependem de uma sucessio de homens tao
extraordinarios por sua inteligéncia quanto por sua virtude, de todas as
sociedades atualmente existentes, ndo existe sequer uma que nao devesse
ter, desde muito tempo, cessado de existir. Se acrescentamos a esta
dificuldade, para ndao dizer impossibilidade, aquelas que surgem da
desmoralizacdao particular ligada ao poder, as tentacOes extraordinarias as
quais estdo infalivelmente expostos todos os homens que tém em suas
maos o poder, o efeito das ambicdes, das rivalidades, das invejas e da
avidez gigantescas que assaltam dia e noite precisamente as mais altas
posicOes, e contra as quais nao garantem nem a inteligéncia, nem mesmo
com frequéncia a virtude — pois a virtude do homem isolado é fragil —,
pensaremos ter todo o direito de gritar “milagre” ao ver tantas sociedades
existirem. Mas deixemos isso de lado.

Suponhamos que numa sociedade ideal, em cada época, exista um
numero suficiente de homens igualmente inteligentes e virtuosos, para se
ocupar dignamente das funcdes principais do Estado, Quem os procurara,
quem os encontrara, quem os distinguira e quem colocara em suas maos as
rédeas do Estado? Apoderar-se-ao, delas na consciéncia de sua inteligéncia
e de sua virtude, assim como o fizeram dois sabios da Grécia, Cledbolo e
Periandro, aos quais, apesar de sua suposta grande sabedoria, os gregos
nem por isso deixaram de associar a eles o odioso nome de tiranos? Mas
de que maneira tomardo o poder? Sera pela persuasdo ou pela forca? Se é
pela primeira, observamos que so6 se persuade bem daquilo de que se esta,
em si mesmo, persuadido, e que os melhores homens sdo precisamente
aqueles que sdao os menos persuadidos de seu préprio mérito; e mesmo
tendo a consciéncia disso repugna-lhes ordinariamente impo-la as outras,
enquanto que os homens maus e mediocres, sempre satisfeitos consigo
mesmos, nao sentem nenhuma repugnancia em se glorificar. Mas
suponhamos que o desejo de servir a patria, tendo feito calar nos homens
de real mérito esta excessiva modéstia, apresentar-se-do eles proprios ao
sufragio de seus concidadaos, serdo sempre aceitos e preferidos pelo povo
aos intrigantes, ambiciosos, eloquentes e habeis? Se, ao contrario, eles
querem se impor pela forca, é preciso, inicialmente, que tenham a sua
disposicdo uma forca suficiente para vencer a resisténcia de todo um
partido. Chegardo ao poder pela guerra civil, ao final da qual havera um



partido nao reconciliado mas vencido e sempre hostil. Para conté-lo,
deverdo continuar a usar a forca. Nao serd, pois, uma sociedade livre, mas
um Estado despoético fundado sobre a violéncia e no qual encontrareis

talvez muitas coisas que vos parecerdo admiraveis — mas jamais a
liberdade.

Para permanecer na ficcdo do Estado livre saido de um contrato social,
é-nos preciso supor que a maioria dos cidaddos tera tido sempre a
prudéncia, o discernimento e a justica necessarios para eleger e para dispor
a frente do governo os homens mais dignos e mais capazes. Mas para que
um povo tenha mostrado, ndo uma Unica vez e somente por acaso, mas
sempre, em todas as eleicOes que ele tiver participado, durante toda a
duracdo de sua existéncia, este discernimento, esta justica, esta prudéncia,
nao € necessario que ele proprio, tomado em massa, tenha atingido um tao
elevado grau de moralidade e de cultura, que nao deva mais necessitar de
governo nem de Estado. Um tal povo nao pode somente sentir necessidade
de viver, deixando livre curso a todos o0s seus instintos: a justica e a ordem
publica surgirdo por si sé e naturalmente de sua vida, e o Estado, deixando
de ser a providencia, o tutor, o educador, o regulador da sociedade,
renunciando a todo poder repressivo, e caindo no papel subalterno que lhe
designa Proudhon, ndo sera mais que um simples escritorio de negdécios,
um tipo de agéncia comercial central ao servigo da sociedade.

Sem duvida, tal organizacao politica, ou melhor tal reducdo da acao
politica, em favor da liberdade da vida social, seria um grande beneficio
para a sociedade, mas ndao contentaria de forma alguma, em todo o caso,
os partidarios do Estado. E-lhes necessario, absolutamente, um Estado-
providéncia, um Estado-diretor da vida social, distribuidor da justica e
regulador da ordem publica. Que eles se declarem ou ndo, e mesmo que se
chamassem republicanos, democratas ou mesmo socialistas, é-lhes sempre
necessario um povo mais ou menos ignorante, menor de idade, incapaz ou,
para denominar as coisas por seu nome, um povo mais ou menos canalha a
governar, a fim de que, sem duvida, fazendo violéncia a seu desinteresse e
a sua modéstia, eles préprios possam conservar os primeiros lugares, a fim
de ter sempre a ocasido de se dedicarem a coisa publica e que fortalecidos
com sua devocdo virtuosa e com sua inteligéncia exclusiva, guardioes
privilegiados do rebanho humano, ainda que empurrando-o para seu bem e
conduzindo-o a salvacdo, possam também tosquia-lo um pouco.



Toda teoria consequente e sincera do FEstado esta essencialmente
fundada sobre o principio da autoridade, isto é, sobre esta ideia
eminenciante teoldgica, metafisica, politica, de que as massas, sempre
incapazes de se governar, deverdo sofrer sempre o jugo benfazejo de uma
sabedoria e de uma justica que, de uma maneira ou de outra, lhes serao
impostas de cima. Mas impostas em nome de que e por quem? A
autoridade reconhecida e respeitada como tal pelas massas s6 pode ter trées
fontes: a forca, a religido ou a acdo de uma inteligéncia superior.
Falaremos mais tarde dos Estados fundados sobre a dupla autoridade da
religido e da forga, pois, enquanto discutimos a teoria do Estado fundado
sobre o livre contrato, devemos fazer abstracdo de uma e de outra. Nao nos
resta, no momento, mais do que a autoridade da inteligéncia superior,
sempre representada, como se sabe, pelas minorias.

Com efeito, o que vemos em todos os Estados passados e presentes,
mesmo quando estdao dotados das instituicbes mais democraticas, tais
como os Estados Unidos da América do Norte e a Suica? O self-
government das massas, apesar de todo o aparelho da onipoténcia popular,
permanece, na maioria do tempo, em estado de ficcao. Na realidade, sdo as
minorias que governam. Nos Estados Unidos, até a ultima guerra de
emancipacdo, e em parte ainda hoje — basta ver todo o partido do atual
presidente Johnson —, foram e sdo os, por assim dizer, democratas, 0s
partidarios, em todo o caso, da escravidao e da feroz oligarquia dos
plantadores, demagogos sem fé nem consciéncia, capazes de tudo imolar
por sua avidez, por sua malfazeja ambicdo e que, por sua agdo e sua
influéncia detestaveis, exercidas quase sem obstaculos durante
aproximadamente cinquenta anos seguidos, contribuiram enormemente
para depravar os modos politicos na América do Norte. Hoje, uma minoria
realmente inteligente, generosa, mas também e sempre uma minoria, 0
partido dos republicanos, combate com sucesso sua politica perniciosa.
Esperemos que seu triunfo seja completo, esperemo-lo pelo bem de toda a
humanidade; mas qualquer que seja a sinceridade deste partido da
liberdade, por maiores e generosos que sejam o0s principios que ele
professe, ndo esperemos que, uma vez chegado ao poder, renuncie a esta
posicdo exclusiva de minoria governante, para se confundir com a massa
da nacdo e para que o self-government popular se torne finalmente uma
verdade. Para isso, serd necessario uma revolucdao bem mais profunda que
todas aquelas que estremeceram até aqui o antigo e o novo mundo.



Na Suica, apesar de todas as revolucoes democraticas que se realizaram,
é sempre a classe abastada, a burguesia, isto €, a minoria privilegiada sob o
aspecto da fortuna, do lazer e da instrug¢do, que governa. A soberania do
povo, palavra que por sinal detestamos, porque aos nossos olhos toda
soberania é detestavel, o governo das massas por si mesmas é igualmente
uma ficcdo. O povo € soberano de direito, ndo de fato, pois absorvido
forcosamente por seu trabalho quotidiano, que nao lhe deixa nenhum lazer,
e sendo completamente ignorante, pelo menos muito inferiores, por sua
instrucdo, a classe burguesa, é forcado a remeter as maos desta tltima sua
pretensa soberania. A unica vantagem que dela retira, na Suica, assim
como nos Estados Unidos da Ameérica do Norte, é que as minorias
ambiciosas, as classes politicas ndo podem chegar de outra forma ao poder
a nao ser cortejando-o, bajulando suas paixdes passageiras, algumas vezes
muito mas, e enganando-o na maioria das vezes.

Que ndo se pense que desejamos, por isso, fazer a critica do governo
democratico em proveito da monarquia. Estamos firmemente convencidos
de que a mais imperfeita republica vale mil vezes mais do que a
monarquia mais esclarecida, pois pelo menos na republica ha momentos
em que, ainda que continuamente explorado, o povo ndao é oprimido,
enquanto que nas monarquias ele o é sempre. E também o regime
democratico eleva pouco a pouco as massas a vida publica, o que a
monarquia nunca o faz. Mas ainda que dando a preferéncia a republica,
somos forcados, entretanto, a reconhecer que, qualquer que seja a forma
de governo, enquanto a sociedade humana permanecer dividida em classes
diferentes, por causa da desigualdade hereditaria das ocupacdes, das
fortunas, da instrucdo e dos direitos, sempre existira o governo exclusivo e
a exploracdo inevitavel das maiorias pelas minorias.

O Estado ndo é outra coisa sendo esta dominacdo e esta exploracao
reguladas e sistematizadas. Iremos demonstra-lo ao examinar as
consequéncias do governo das massas populares por uma minoria
inicialmente tdo inteligente e tdo devotada quanto se deseje, num Estado
ideal, fundado sobre um livre contrato.

Uma vez estabelecidas as condicoes do contrato, s resta coloca-las em
pratica. Assim, suponhamos que um povo, bastante sabio para reconhecer
sua propria insuficiéncia, tenha ainda a perspicacia necessaria para confiar
o governo da coisa publica somente aos melhores cidaddos. Estes



individuos privilegiados ndao o sao, inicialmente, de direito, mas somente
de fato. Foram eleitos pelo povo porque sdo os mais inteligentes, os mais
habeis, os mais sabios, os mais corajosos e os mais devotados. Extraidos
da massa do cidaddos, supostamente todos iguais, ainda ndao formam
classe a parte, mas um grupo de homens privilegiados pela simples
natureza, e distinguidos, por isso mesmo, pela eleicdo popular. Seu
nimero € necessariamente muito restrito, pois, em todos os tempos e em
todos os paises, a quantidade de homens dotados de qualidades de tal
forma extraordinarias que se imponham por si mesmos ao respeito
unanime de uma nacdo é, como a experiéncia nos ensina, muito pequena.
Assim, sob pena de realizar mas eleicGes, o povo sera forcado sempre a
escolher seus governantes entre eles.

Eis, entdo, a sociedade dividida em duas categorias, para nao dizer
ainda em duas classes, dentre as quais, uma composta pela imensa maioria
dos cidadaos, se submete livremente ao governo de seus eleitos; a outra,
formada por um pequeno nimero de naturezas privilegiadas, reconhecidas
e aceitas como tais pelo povo, e encarregadas por este de governa-lo.
Dependentes da eleicdo popular, inicialmente s6 se distinguem da massa
dos cidaddos pelas préprias qualidades que os recomendaram a sua
escolha, e sdo naturalmente, entre todos, os cidaddaos mais uteis e mais
devotados. Nao reconhecem ainda nenhum privilégio, nenhum direito
particular, exceto o de exercer, enquanto o povo o deseja, as funcoes
especiais das quais estdao encarregados. De resto, por sua maneira de viver,
pelas condicOes e pelos meios de sua existéncia, nao se separam de forma
alguma de todo o mundo, de modo que uma perfeita igualdade continue a
reinar entre todos.

Esta igualdade pode se manter por muito tempo? Afirmamos que ndo, e
nada é mais facil de demonstrar.

Nada é tao perigoso para a moral privada do homem quanto o habito do
comando. O melhor homem, o mais inteligente, o mais desinteressado, o
mais generoso, 0 mais puro, se estragara infalivelmente e sempre nesta
atividade. Dois sentimentos inerentes ao poder jamais deixam de produzir
esta desmoralizacdo: o desprezo pelas massas populares e o exagero de seu
préprio mérito.

As massas, reconhecendo sua incapacidade em se governar por si
mesmas, elegeram-me como seu chefe. Por este ato proclamaram



altivamente sua inferioridade e minha superioridade. Entre esta multidao
de homens, eu mesmo reconhecendo apenas alguns iguais, sou o unico
capaz de dirigir a coisa publica. O povo necessita de mim, ndo pode
prescindir de meus servicos, enquanto eu me basto; ele deve pois me
obedecer para seu proprio bem e, ao desejar comanda-lo, faco sua
felicidade. Isto é mais do que suficiente para perder a cabeca e o coracao e
se tornar louco de orgulho, ndo é mesmo? E assim que o poder e o habito
do comando se tornam para os homens, mesmo os mais inteligentes e 0s
mais virtuosos, uma fonte de aberracdo simultaneamente intelectual e
moral.

Toda moralidade humana — e nos esforcaremos um pouco mais a frente
em demonstrar a verdade absoluta deste principio, cujos desenvolvimento,
explicacdo e a mais ampla aplicacdo constituem o proprio objetivo desta
obra —, toda moral coletiva e individual repousa essencialmente sobre o
respeito humano. O que entendemos por respeito humano? E o
reconhecimento da humanidade, do direito humano e da dignidade
humana em qualquer homem, qualquer que seja sua racga, sua cor, o grau
de desenvolvimento de sua inteligéncia e de sua propria moralidade. Mas
se este homem € estupido, perverso, desprezivel, posso respeita-lo? Sem
davida, se ele é tudo isto, é-me impossivel respeitar sua vilania, sua
estupidez e sua brutalidade; elas me enojam e me indignam; tomarei
contra elas, se necessario, as medidas mais enérgicas, até mesmo mata-lo
se ndo me restar outro meio de defender contra ele minha vida, meu direito
ou 0 que me € respeitavel e caro. Mas no meio do combate mais enérgico e
mais encarnicado, e até mesmo, se necessario, mortal contra ele, devo
respeitar seu carater humano. Minha prépria dignidade de homem s6
existe a este preco. Entretanto, se ele proprio ndao reconhece esta dignidade
em ninguém, sera necessario que a reconhecamos nele? Se ele é um tipo
de animal feroz ou, como acontece algumas vezes, pior que um animal,
reconhecer nele o carater humano nao seria cair na ficcao? Nao, pois
qualquer que seja sua degradacado intelectual e moral hoje, se nao é
organicamente um idiota nem um louco, casos em que seria necessario
trata-lo ndo como um criminoso, mas como um doente, se esta em plena
posse de seus sentidos e da inteligéncia que a natureza lhe concedeu, seu
carater humano, em meio aos mais monstruosos desvios, nem por isso
existe de uma maneira menos real nele, como faculdade, sempre viva
enquanto ele viver, de se elevar a consciéncia de sua humanidade — por



pouco que se efetue urna mudanga radical nas condi¢Oes sociais que o
tornaram tal como é.

Tomai o macaco mais inteligente e mais disposto, colocai-o nas
melhores e nas mais humanas condicoes — jamais fareis dele um homem,
Tomai o criminoso mais impiedoso ou o0 homem mais pobre de espirito;
desde que ndo tenha, nem um nem outro, alguma lesdao organica que
determine o idiotismo, ou uma incuravel loucura, reconhecereis
inicialmente que, se um se tornou criminoso, e se o outro ainda nao se
desenvolveu até a consciéncia de sua humanidade e de seus deveres
humanos, a culpa disso ndo cabe-a eles, nem mesmo a sua natureza, mas
ao meio social no qual nasceram e se desenvolveram.

k ok o3k

Tocamos aqui no ponto mais importante da questao social e da ciéncia
do homem em geral. Ja repetimos diversas vezes que negamos de maneira
absoluta o livre arbitrio, no sentido que dao a esta palavra a teologia, a
metafisica e a ciéncia juridica, isto é, no sentido da determinacao
espontanea da vontade individual do homem por ela mesma,
independentemente de qualquer influéncia, tanto natural quanto social.

Negamos a existencia de uma alma, de um ser moral separado e
separavel do corpo. Afirmamos, ao contrario, que o corpo do individuo,
com todas as suas faculdades e predisposicOes instintivas, nada mais é do
que a resultante de todas as causas gerais e particulares que determinaram
sua organizacdo individual — o que é impropriamente denominado sua
alma: suas capacidades intelectuais e morais sao os produtos diretos ou,
melhor dizendo, a expressdao natural, imediata desta organizacao mesma e
especialmente do grau de desenvolvimento organico ao qual, pelo
concurso de todas estas causas independentes de sua vontade, atingiu seu
cérebro.

Todo individuo, mesmo o mais modesto, é produto dos séculos; a
histéria das causas que concorreram a sua formacao ndo tem comecgo. Se
possuissemos o dom que ninguém possui nem nunca possuira, o de
reconhecer e de abarcar a infinita diversidade das transformacGes da
matéria ou do Ser que fatalmente se sucederam, desde o nascimento de
nosso globo terrestre até o seu proprio nascimento, poderiamos, sem
jamais té-lo conhecido, dizer com uma precisao quase matematica que ela
é sua natureza organica, determinar até os minimos detalhes a medida e o



carater de suas faculdades intelectuais e morais — numa palavra, sua
alma, tal como é no primeiro momento de seu nascimento. Na
impossibilidade em que estamos de analisar e abarcar todas estas
transformacoes sucessivas, diremos sem medo de nos enganar, que todo
individuo humano, no momento em que nasce, é inteiramente o produto do
desenvolvimento historico, quer dizer, fisioldégico e social de sua raca, de
seu povo, de sua casta — se em seu pais existem castas —, de sua familia,
de seus ancestrais e da natureza individual de seu pai e de sua mae que lhe
transmitiram diretamente, por via de heranca fisiologica — como ponto de
partida natural para ele, e como determinacdao de sua natureza individual
—, todas as consequéncias fatais de sua propria existéncia anterior, tanto
material quanto moral, tanto individual quanto social, inclusive seus
pensamentos, seus sentimentos e seus atos, inclusive também todas as
diferentes vicissitudes de sua vida e os eventos grandes ou pequenos aos
quais tomaram parte, inclusive igualmente a imensa diversidade dos
acidentes aos quais eles puderam estar sujeitosd, com tudo o que
herdaram da mesma maneira de seus proprios, pais.

Nao precisamos lembrar, o que por sinal ninguém contesta, que as
diferencas das racas, dos povos, e mesmo das classes e das familias, sao
determinadas por causas geograficas, etnograficas, fisiologicas,
econdmicas (inclusive as duas grandes questdes: a das ocupacOes da
divisdao do trabalho coletivo da sociedade, do modo de reparticao das
riquezas e a questao da alimentacdo, tanto sob o aspecto da quantidade
quanto da qualidade), assim como por causas historicas, religiosas,
filoséficas, juridicas, politicas e sociais; e que todas estas causas,
combinando-se de uma maneira diferente para cada raca, nacao e,
frequentemente, para cada provincia e comuna, para cada classe e familia,
ddo, a cada uma, uma fisionomia a parte, isto é, um tipo fisiolégico
diferente, uma soma de predisposicOes e de capacidades particulares —
independentemente da vontade dos individuos que as compdem e que sdo
completamente seus produtos.

Assim, todo individuo humano, no momento de seu nascimento, é a
resultante material, organica, de toda esta diversidade infinita de causas
que se combinaram produzindo-o. Sua alma — quer dizer, sua
predisposicdo organica ao desenvolvimento dos sentimentos, das ideias e
da vontade — nada mais é do que um produto. E completamente
determinada pela qualidade fisiologica individual de seu sistema cerebral e



nervoso que, como todo o resto de seu corpo, depende absolutamente da
mais ou menos feliz combinacdo destas causas. Constitui principalmente o
que chamamos de natureza particular, primitiva do individuo.

Existem tantas naturezas diferentes quanto ha individuos. Estas
diferencas individuais manifestam-se tanto mais quanto mais se
desenvolvem, ou melhor, elas ndo somente se manifestam mais, como se
tornam realmente maiores a medida que os individuos se desenvolvem,
porque as coisas, as circunstancias exteriores, numa palavra, as mil causas
na maior parte do tempo ndo apreensiveis que influem no
desenvolvimento dos individuos sdao elas mesmas extremamente
diferentes. Isto faz com que, quanto mais um individuo avance na vida,
mais sua natureza individual se delineie, e mais se distinga, tanto por suas
qualidades quanto por seus defeitos, de todos os outros individuos.

Até que ponto a natureza particular ou a alma do individuo, isto é, as
particularidades individuais do aparelho cerebral e nervoso estdao
desenvolvidas num recém-nascido? Eis uma questdao cuja solucdo pertence
aos fisiologistas. Sabemos apenas que todas estas particularidades devem
ser necessariamente hereditarias, no sentido que procuramos explicar, quer
dizer, determinadas por uma infinidade de causas as mais diversas, as mais
discordantes — materiais e morais, mecanicas e fisicas, organicas e
espirituais, historicas, geograficas, econdmicas e sociais, grandes e
pequenas, constantes e fortuitas, imediatas e muito afastadas no espaco e
no tempo — e cuja soma S0 se combina num unico Ser vivente e s6 se
individualiza, pela primeira e pela tltima vez, no curso das transformacoes
universais, apenas nesta crianca que, na acepcao totalmente individual
desta palavra, nunca teve e nunca tera outro igual.

Resta saber até que ponto e em que sentido esta natureza individual
acha-se realmente determinada, no momento em que a crianca sai do
ventre de sua mde. Esta determinacdo é somente material, ou a0 mesmo
tempo espiritual e moral, ainda que fosse somente como tendéncia e como
capacidade natural ou como predisposicdao instintiva? A crianga nasce
inteligente ou parva, boa ou ma, dotada ou privada de vontade, disposta a
se desenvolver no sentido de um talento ou de um outro? Pode ela herdar
carater, habitos, defeitos ou qualidades intelectuais e morais de seus pais e
de seus ancestrais?



Eis algumas questdes excessivamente dificeis de resolver, e nao
pensamos que a fisiologia e a psicologia experimentais ja tenham chegado
a maturidade e a altura necessarias para poder responder a isto com pleno
conhecimento de causa. Nosso ilustre compatriota, Sr. Setchenoff em seu
extraordinario trabalho sobre a atividade do cérebro diz que, na imensa
maioria dos casos, as 999/1.000 partes do carater psiquico do individuol2
sao sem duvida mais ou menos sensiveis no homem até sua morte. “Eu
nao penso, diz ele, que pela educacao se possa transformar um idiota num
homem de espirito. E tdo impossivel quanto devolver a audicdo a um
individuo nascido sem o nervo acustico. Penso somente que tomando em
sua infancia um negro, um lapdo ou um samoano naturalmente
inteligentes, poder-se-ia fazer deles, por uma educacao europeia, dada no
proprio seio da sociedade europeia, homens que, sob o aspecto psiquico,
distinguir-se-iam muito pouco de um europeu civilizado”.

Estabelecendo esta relacao entre as 999/1.000 partes do carater psiquico
que, segundo ele, pertencem a educacdo, apenas com um milésimo que
deixa propriamente ao nascimento, o Sr. Setchenoff sem divida nao
pretendeu falar das excecOes: homens geniais ou de talentos
extraordinarios, nem de idiotas e bobos. Referiu-se apenas a imensa
maioria dos homens dotados de faculdades ordinarias ou médias. Sao, do
ponto de vista da organizacao social, os mais interessantes, dirilamos quase
os unicos interessantes, pois a sociedade é feita para eles e por eles, nao
para as excecoes, nem pelos homens geniais, por maior que seu poder
possa parecer.

O que nos interessa, sobretudo nesta questdo, é saber se, tanto quanto as
faculdades individuais, as qualidades morais, a bondade ou a maldade, a
coragem ou a covardia, a forca ou a fraqueza do carater, a generosidade ou
a avareza, 0 egoismo ou o amor pelo proximo, e outras qualidades
positivas ou negativas deste género, podem, quer fisiologicamente
herdadas dos pais ou ancestrais, quer independentemente de qualquer
heranca, se formar pelo efeito de uma causa fortuita qualquer, conhecida
ou desconhecida, na crianca, enquanto ainda se encontra no ventre de sua
made. Numa palavra, interessa-nos saber se a crianca pode trazer, ao nascer,
quaisquer predisposicOes morais.

Nao acreditamos nisso. Para melhor apresentar a questao, reconhecamos
inicialmente que, se a existéncia de qualidades morais inatas fosse



admissivel, isto s6 poderia acontecer se fossem ligadas no recém-nascido a
alguma determinacao ou particularidade fisiol6gica totalmente material de
seu organismo: a criancga ao sair das entranhas de sua mde ndao possui
ainda alma, nem espirito, nem sentimentos, nem mesmo instintos; nasce
independente de tudo isto; é apenas um ser fisico, e suas faculdades e
qualidades, se as possui, s6 podem ser anatomicas e fisiologicas. Assim,
para que uma crianga possa nascer boa, generosa, devotada, corajosa, ou
entdo ma, avara, egoista e covarde, seria preciso que cada uma destas
qualidades ou defeitos correspondesse a outro tanto de particularidades
materiais e, por assim dizer, locais, de seu organismo, e especialmente de
seu cérebro, o que nos levaria ao sistema de Gall, que acreditava ter
descoberto, para cada qualidade e para cada defeito, sobre o cranio,
saliéncias ou cavidades correspondentes, como se sabe, unanimemente
rejeitado por todos os fisiologistas modernos.

Mas se a existéncia de qualidades morais inatas tivesse fundamento, o
que resultaria disto? Os defeitos, os vicios, tanto quanto as boas
qualidades, sendo inatos, restaria saber se poderiam ser vencidos ou nao
pela educacdo. No primeiro caso, a culpa de todos os crimes cometidos
pelos homens recairia sobre a sociedade, que ndo teria sabido dar-lhe uma
educacdo conveniente, e ndo sobre eles, que s6 poderiam ser considerados,
ao contrario, como vitimas desta imprevidéncia social. No segundo caso,
as predisposicoes inatas, sendo reconhecidas como fatais e incorrigiveis,
sO restaria a sociedade se desfazer de todos os individuos portadores de
algum vicio natural ou inato. Mas, para ela mesma ndo cair no vicio
horrivel da hipocrisia, ele deveria saber que ela o faz unicamente no
interesse de sua conservacdo e ndo no da justica.

Ha uma outra consideracao que pode contribuir para clarear esta
questdo: no mundo intelectual e moral, assim como no mundo fisico,
somente 0 positivo existe; o negativo ndo existe, ndo constitui um ser a
parte, nao sendo mais do que uma diminuicao mais ou menos consideravel
do positivo. Assim, o frio nada mais ¢ que uma propriedade diferente do
calor, é uma auséncia relativa, uma diminuicdo muito grande do calor! O
mesmo acontece com a escuriddo que outra coisa nao é sendo a luz
diminuida em excesso... — A escuridao e o frio absolutos ndo existem. No
mundo intelectual a asneira nada mais é do que uma fraqueza de espirito e,
no moral, a malevoléncia, a avidez, a covardia nada mais sao do que a
benevoléncia, a generosidade, a coragem reduzidas, ndo a zero, mas a uma



mui pequena quantidade. Por menor que ela seja, € sempre uma
quantidade positiva e que, pela educacdao, pode ser desenvolvida,
fortalecida, aumentada num sentido positivo — o que ndo aconteceria se
os vicios ou as qualidades negativas formassem uma propriedade a parte;
seria preciso mata-los e ndo desenvolvé-los, pois seu desenvolvimento s
poderia acontecer no sentido negativo.

Enfim, sem nos permitirmos prejulgar estas graves questoes
fisiologicas, nas quais confessamos nossa completa ignorancia,
acrescentamos, apoiando-nos neste ponto sobre a unanime autoridade de
todos os fisiologistas modernos, uma ultima consideracdo: parece
constatado e provado que, no organismo humano, nao ha locais e érgaos
separados para as faculdades instintivas, afetivas ou morais e intelectuais e
que todas se elaboram na mesma parte do cérebro por meio do mesmo
conjunto nervosol3, de onde parece claramente resultar que nio pode
haver predisposicbes morais ou imorais diferentes, fatalmente
determinadas pelo organismo mesmo de uma crianca de qualidades
particulares ou de vicios hereditarios e inatos, e que a moral congénita ndao
se distingue de nenhuma maneira e em nenhum ponto da intelectualidade
congénita. Uma e outra se reduzem a um mais ou menos alto grau de
perfeicdo alcangcado em geral pelo desenvolvimento do cérebro.

“As disposicOes anatomicas e fisioldgicas da inteligéncia uma vez
reconhecidas, diz o Sr. Littré (p. 235), pode-se penetrar ao longo de sua
histéoria. Enquanto ndao foi remanejada e enriquecida pela civilizacao,
possuindo apenas ideias simples!? produzidas pelas impressdes tanto
internas quanto externasi2, ela esta no nivel mais baixo; e para se elevar ao
mais alto o faz pela retencdo e pela associacdol®, mas isto basta. Pouco a
pouco se formam combinacGes completas que aumentam a forca e o
campo da atividade cerebrallZ e, de periodo em periodo, empreendem-se
os maiores trabalhos intelectuais. O recurso mental cresce e se aperfeicoa,
e sem recursos nada se faz de consideravel, nem no dominio da
inteligéncia nem no da industria.

A medida que esta elaboracdo se efetua, ela pede a ajuda de uma
importante propriedade da vida, quero dizer, a hereditariedade que tende a
consolida-la no presente e a facilita-la ulteriormente. Suas novas aptidoes
mentais, uma vez adquiridas, se transmitem, isto é um fato experimental,
aos descendentes sob a forma congénita; congeneridades secundarias,



terciarias que, no dominio mental, criam espécies de racas humanas
aperfeicoadas. Vé-se isto quando as populagOes, que ndao seguiram o0s
mesmos tramites, se encontram; a inferior ou desaparece ou s6 pode se
colocar ao nivel da superior depois de um longo tempo.”

Mais a frente, depois de ter citado as palavras do Sr. Luys: “A esfera
cerebral onde reinam as paixdes afetivas e aquelas onde residem as
manifestacOes puramente intelectuais estao unidas por lacos de uma estrita
e intima solidariedade”, o Sr. Littré acrescenta (p. 357):

“Esta semelhanca perfeita entre o intelecto e o sentimento, a saber, um
fundo de onde os nervos extraemi8, um centro onde o que eles extraem é

elaborado!®, junto a identidade dos dois centros, tudo isto indica que a
fisiologia do sentimento ndo pode ser diferente daquela do intelecto.

Em consequéncia, assim como foi necessario renunciar a procurar no
cérebro Orgdos para as afeicOes ou paixdes e de ver nele somente
atividades afetivas que se trata de determinar.

A fonte das ideias sendo as impressdes sensoriais, a fonte dos
sentimentos esta nas impressoes instintivas. A fungdo das células nervosas
é a de transformar em sentimentos as impressoes instintivas. O problema
da origem dos sentimentos é exatamente paralelo aquele da origem das
ideias.

Este género de atividade cerebral se exerce sobre duas ordens de
impressoes instintivas, a que pertence aos instintos de conservacao da vida
individual e as que pertencem aos instintos de conservacao da vida da
espécie. A primeira categoria é transformada em amor-proprio, e a
segunda em amor ao proximo; sob a forma primordial de amor de um
sexo, um pelo outro, da mae pelo filho e do filho pela mae.

Sobre este ponto, um olhar sobre a fisiologia comparada ndo esta
deslocado. Entre os peixes que estdao cerebralmente no nivel mais baixo da
escala dos vertebrados, e que ndao conhecem nem familia, nem os filhotes,
o instinto permanece puramente sexual. Mas o sentimento ao qual ele da
origem comeca a se manifestar entre varios mamiferos e passaros; um
verdadeiro casamento se estabelece, entretanto, na maior parte do tempo é
temporario. E portanto o esboco de familia que suscita a acdo dos pais
para com os filhos e dos filhos para com os pais. Enfim, entre varios seres,
o homem. entre outros, formam-se entre as familias elos da mesma



natureza que entre os proprios membros da familia; e a sociabilidade nasce
aqui e ali sobre alguns pontos do reino animal.

O fundamento estando assim lancado, nao é dificil conceber que os
sentimentos primordiais, na medida em que a existéncia se complica, tanto
para o individuo quanto para a sociedade, tornam-se sentimentos
secundarios e combinacdes de sentimentos que se fazem tao indissoltuveis
quanto o sdo, no intelecto, as ideias associadas” (p. 357).

Assim, parece comprovado que nado existem no cérebro Orgaos
especiais, quer para as diversas faculdades intelectuais, quer para as
diferentes qualidades, afeicOes e paixdes morais boas ou mas. Por
consequéncia, as qualidades ou os defeitos ndo podem ser nem herdados
nem inatos, esta hereditariedade e esta congeneridade, ja dissemos, soO
podem existir no recém-nascido sob o aspecto fisiolégico, material. De
que, entdo, pode consistir o aperfeicoamento progressivo, historicamente
transmissivel do cérebro, tanto sob o aspecto intelectual quanto sob o
aspecto moral? Unicamente no desenvolvimento harmonioso de todo o
sistema cerebral e nervoso, isto é, tanto da justeza, da fineza e da
vivacidade das impressoes nervosas, quanto da capacidade do cérebro de
transformar estas impressdes em sentimentos, em ideias, e de combinar,
abarcar e reter sempre associacoes mais vastas de sentimentos e de ideias.

E provavel que, se uma raca, numa nacao, numa classe, numa familia,
em consequéncia de sua natureza particular, sempre determinada por sua
historia, por sua posicdo geografica, econdmica, pela natureza de suas
ocupacOes, pela quantidade e pela qualidade de sua alimentacdo, tanto
quanto por sua organizacdo politica e social, por toda sua vida numa
palavra, e pelo carater ou pelo grau de seu desenvolvimento intelectual e
moral — que se por causa de todas estas determinacOes particulares, um
ou alguns dos sistemas de fungOes organicas, cujo conjunto constitui a
vida de um corpo humano, acham-se desenvolvidas em detrimento de
todos os outros sistemas, nos pais — € provavel, quase certo diziamos que
seu filho herdara tal ou qual grau desta deploravel desarmonia, salvo a
repara-la tanto quanto possivel, e por seu proprio trabalho posterior sobre
si mesmo, e algumas vezes também por revolugdes sociais, sem as quais 0
estabelecimento de uma mais perfeita harmonia, no desenvolvimento
fisiolégico dos individuos, tomados a parte, pode ser frequentemente
impossivel.



Em todos os casos, digamos, a harmonia absoluta no desenvolvimento
do corpo humano e, consequentemente, também no das faculdades
humanas musculares, instintivas, intelectuais e morais, é um ideal cuja
realizacdo nunca sera possivel; inicialmente porque a histéria pesa
fisiologicamente mais ou menos (e vira o tempo em que poder-se-a dizer
cada vez menos) — sobre todos 0s povos assim como sobre todos os
individuos, e em seguida porque cada familia e cada povo acham-se
sempre cercados de circunstancias e de condicoes diferentes, entre as quais
algumas pelo menos serdo sempre contrarias a seu desenvolvimento
completo e normal.

Assim, o que se transmite por meio de heranca de geracao em geracao e
o que pode ser fisiologicamente inato nos individuos que chegam a vida,
ndo sao as qualidades nem os vicios nem alguma ideia nem associacao de
sentimentos e de ideias, mas unicamente 0s recursos tanto musculares
quanto nervosos: os 0rgaos mais ou menos aperfeicoados e harmonizados,
pelos quais o homem se move, respira e sente, recebe as impressoes
exteriores e retém, imagina, julga, combina, associa e abraca os
sentimentos e as ideias, que outra coisa ndo sdo sendo estas mesmas
impressoes, tanto externas quanto internas, agrupadas e transformadas
inicialmente em representacOes concretas, em seguida, em nocoes
abstratas, pela atividade totalmente fisioldgica e, acrescentemos,
completamente involuntaria do cérebro.

As associacoes de sentimentos e de ideias, cujo desenvolvimento e cujas
transformacoes sucessivas constituem toda a parte intelectual e moral da
histéria da humanidade, ndo determinam, no cérebro humano, a formacao
de novos oOrgdos, correspondentes a cada uma, tomada a parte, ndao podem
ser transmitidas aos individuos por via de heranca fisiolégica. O que se
herda fisiologicamente é a aptiddao cada vez mais fortificada, ampliada e
aperfeicoada de concebé-las e de criar novas associacoes. Mas estas
associacoes e as ideias complexas que as representam, tais como a ideia de
Deus, da patria, da moral etc., nunca podendo ser inatas, s6 sdo
transmitidas aos individuos pela via da tradicdo social e da educacao. Elas
se apoderam da crianca desde o primeiro dia de vida que a cerca, em todos
os detalhes, tanto materiais quanto morais, do mundo social em meio ao
qual nasceu, elas penetram de mil modos diferentes em sua consciéncia
inicialmente infantil, depois adolescente e juvenil, que nasce, cresce e se
forma sob sua toda-poderosa influéncia.



Tomando a educagdao no sentido mais amplo desta palavra, incluindo
nela ndao somente a instrucao e as licbes de moral, mas ainda e sobretudo
os exemplos que dao a crianca todas as pessoas que a cercam, a influéncia
de tudo o que ela entende, do que ela vé, e ndo somente a cultura de seu
espirito, mas ainda o desenvolvimento de seu corpo pela alimentacdo, pela
higiene, pelo exercicio de seus membros e de sua forca fisica, diremos
com plena certeza de ndao podermos ser seriamente contraditados por
ninguém; que toda crianca, todo adulto, todo jovem e finalmente todo
homem maduro é o puro produto do mundo que o alimentou e que o
educou em seu seio, um produto fatal, involuntario e consequentemente
irresponsavel.

Ele entra na vida sem alma, sem consciéncia, sem a sombra de uma
ideia ou de um sentimento qualquer, mas com um organismo humano cuja
natureza individual acha-se determinada por uma infinidade de
circunstancias e de condicOes, anteriores ao proprio nascimento de sua
vontade, que por sua vez determina sua maior ou menor capacidade de
adquirir e de se apropriar dos sentimentos, das ideias e das associacoes de
sentimentos e de ideias elaboradas por séculos e transmitidas a cada um
como uma heranga social, pela educagao que ela recebe. Boa ou ma, esta
educacdo impoe-se a ela — ela nao é absolutamente responsavel. Ela se
forma, tanto quanto sua natureza individual mais ou menos feliz o permite,
por assim dizer, a sua imagem, de maneira que ela pensa, sente e quer o
que todo mundo em torno dela quer, sente e pensa.

Mas entdo perguntar-se-a, como explicar que a educagdo, ao menos em
aparéncia a mais idéntica, produza com frequéncia, sob o aspecto do
desenvolvimento do carater, do espirito e do coracao, os resultados mais
diferentes? E antes de mais nada, as naturezas nao nascem diferentes? Esta
diferenca natural e inata, por menor que seja, é, entretanto, positiva e real:
diferenca de temperamentos, de energia vital, de predominancia de tal
sentido ou de tal grupo de funcOes organicas sobre um outro, de
vivacidade e de capacidades naturais. Procuramos provar que os vicios,
tanto quanto as qualidades morais, feitos de consciéncia individual e
social, ndo podem ser fisicamente herdados e nenhuma determinacdo
fisiol6gica pode condenar o homem ao mal ou torna-lo irrevogavelmente
incapaz do bem; mas nao pensamos de forma alguma em negar que
existam naturezas muito diferentes, dentre as quais umas, mais felizmente
dotadas, ndo sejam mais capazes de um amplo desenvolvimento humano



que as outras. Pensamos que se exageram muito nos dias de hoje as
diferencas naturais que separam os individuos, e que é preciso atribuir a
maior parte das que existem entre eles, ndo tanto a natureza quanto a
educacao diferente que foi dada a cada um. Para decidir esta questdo, seria
preciso, em todo o caso, que as duas ciéncias chamadas a resolvé-la, a
psicologia fisioldgica ou a ciéncia do cérebro e a pedagogia, que é a da
educacdo ou do desenvolvimento social do cérebro, saissem do estado
infantil no qual as duas ainda se encontram. Mas a diferenca fisiol6gica
dos individuos, em qualquer grau que seja, uma vez admitida, resulta
evidentemente que um sistema de educacdo, excelente em si mesmo
enquanto sistema abstrato, pode ser bom para um e mau para outro.

Para ser perfeita, a educacdo deveria ser muito mais individualizada do
que o é hoje, individualizada no sentido da liberdade e unicamente pelo
respeito a liberdade, mesmo nas criancas. Ela deveria ter por objeto ndao o
adestramento do carater, do espirito e do coracdao, mas seu despertar para
uma atividade independente e livre, e ndao perseguir outro objetivo senao a
criacdo da liberdade, nem de outro culto, ou melhor, de outra moral, de
outro objeto de respeito que nao seja a liberdade de cada um e de todos,
que a simples justica, ndo juridica mas humana, a simples razao, nao
teologica nem metafisica, mas cientifica, e o trabalho, tanto muscular
quanto nervoso, como base primeira e obrigatoria para todos, de toda
dignidade, de toda liberdade e do direito. Uma tal educacdo, difundida
amplamente para todos, as mulheres assim como aos homens, em
condi¢Oes econdmicas e sociais fundadas sobre a estrita justica, faria
desvanecer muitas, por assim dizer, diferencas naturais.

Tao imperfeita quanto tenha sido a educacdo — poder- se-a nos
responder —, ela sozinha ndo poderia explicar este fato incontestavel que,
no seio das familias mais desprovidas de senso moral, encontram-se
frequentemente individuos que nos surpreendem pela nobreza de seus
instintos e de seus sentimentos, e que, ao contrario, no meio das familias
moral e intelectualmente melhor desenvolvidas, mostram-se ainda com
maior frequéncia individuos abjetos de espirito e de coracdo; este fato
parece contradizer de maneira absoluta a opinido que faz resultar a maior
parte das qualidades intelectuais e morais do homem da educacdo que ele
recebeu. Mas esta é somente uma contradicao aparente. Com efeito, ainda
que tenhamos afirmado que na imensa maioria dos casos o0 homem é quase
inteiramente o produto das condicOes sociais do meio no qual ele se forma,



e que sO deixamos a heranca fisiolégica, as qualidades naturais que ele traz
ao nascer, uma parte de acdo comparativamente bastante fraca, nao
negamos esta ultima; e reconhecemos mesmo que em certos casos
excepcionais, nos homens geniais ou de grande talento, por exemplo,
assim como nos idiotas ou nas naturezas muito perversas, esta parte da
acdo ou da determinacdo natural sobre o desenvolvimento do individuo,
determinacdo tdo fatal quanto a influéncia da educacdo e da sociedade
pode ser mesmo tao grande. A ultima palavra sobre todas estas questoes
pertence a fisiologia cerebral, e esta ainda ndao chegou ao ponto que lhe
permita resolve-las hoje, mesmo aproximativamente. A unica coisa que
podemos afirmar com certeza, hoje, é que todas estas questdes se debatem
entre dois fatalismos: o fatalismo natural, organico, fisiologicamente
hereditario e o da heranca, da tradicdo social, da organizacdao publica,
economica e social de cada pais. Nao ha lugar para o livre-arbitrio.

Mas fora da determinacdo natural, positiva ou negativa do individuo,
que, mais ou menos, pode coloca-lo em contradicdo com o espirito que
reina em toda sua familia, pode existir para cada caso particular outras
causas ocultas e que, na maioria das vezes, permanecem sempre ignoradas,
mas que devemos todavia levar em grande consideragdao. Um conjunto de
circunstancias particulares, um evento imprevisto, um acidente algumas
vezes muito insignificante em si mesmo, o encontro fortuito de uma
pessoa, algumas vezes um livro que cai nas maos de um individuo num
momento propicio, tudo isso, numa crianca, num adolescente ou num
jovem, quando sua imaginacdao fermenta e esta ainda bem aberta as
impressoes da vida, pode produzir uma revolucao radical tanto para o bem
quanto para o mal. Acrescentai a isso a elasticidade que é propria a todas
as jovens naturezas, sobretudo aquelas que estdo dotadas de uma certa
energia natural, e que as faz indignar-se contra as influéncias muito
imperiosas e muito despoticamente persistentes e gracas as quais as vezes
o excesso do mal pode produzir o bem.

O excesso de bem ou do que se chama geralmente de bem pode, por sua
vez, produzir o mal? Sim, quando ele se impde como lei despdtica,
absoluta, quer seja religiosa, doutrinario-filoséfica, politica, juridica,
social, ou como lei patriarcal da familia, numa palavra, quando todo bem
que ele parece ser ou que ele realmente €, impoe-se ao individuo como a
negacao da liberdade e ele proprio ndo é seu produto. Mas entdo a revolta
contra 0 bem, assim imposta, ndo é somente natural, ela é legitima: longe



de ser um mal ela é, ao contrario, um bem, pois ndo existe bem fora da
liberdade, e a liberdade é a fonte e a condicdo absoluta de qualquer bem
que seja verdadeiramente digno deste nome, o bem nao sendo outra coisa
sendo liberdade.

Desenvolver e provar esta verdade que nos parece tao simples, tal € o
unico objetivo deste escrito. Retornemos agora a nossa questao.

O exemplo da mesma contradicdo ou anomalia aparente nos é oferecido
com frequéncia, numa esfera mais ampla, pela historia das nagdes. Como
explicar, por exemplo, que na nacdo judia, a mais limitada outrora e a mais
exclusiva que existiu no mundo, de tal forma exclusiva e estreita que,
reconhecendo o privilégio por assim dizer absoluto, a divina eleicao como
base principal de toda sua existéncia nacional, ela propria se colocou como
povo favorito entre todos, até o ponto de imaginar que seu Deus, Jeova —
Deus pai dos cristdos —, forcando sua solicitude por ela até a mais
selvagem crueldade para com todas as outras nacoes, havia- lhe ordenado
a extirpacao pelo ferro e pelo fogo de todos os povos que tinham ocupado
antes a Terra prometida, a fim de varrer o terreno para o seu povo-Messias;
como explicar que um personagem como Jesus Cristo, o fundador da
religido cosmopolita ou mundial, e por isso mesmo o destruidor da propria
existéncia da nacdo judia como corpo politico e social, tenha podido
nascer em gel seio? Como este mundo, exclusivamente nacional, chegou a
produzir um reformador, um revolucionario religioso como o apéstolo...2%



Construcao do Comité de Propaganda da UNIPA

Como o objetivo de divulgar a teoria e a ideologia bakuninista e intervir
na luta de classes, a Unido Popular Anarquista (UNIPA) esta fomentando a
construcao de Comités de Propaganda por todo o pais.

Os Comités de Propaganda tém a funcao de distribuir os boletins e os
documentos da UNIPA, organizar seminarios e debates, bem como auxiliar
com apoio material em geral. Além de contribuir com informes locais,
podendo enviar textos e analises, que poderdao ser publicados de acordo
com nossa politica editorial, e também propor pautas para os boletins.

O bakuninismo é um importante instrumento para a construcao da
revolucdo proletaria, por isso, convidamos todos os companheiros e
companheiras para difundir sua teoria e sua ideologia.

Ousar lutar, ousar vencer!



Construcao de Pro-Nucleos da UNIPA

O atual contexto da luta de classes no Brasil exige um posicionamento
ideologico e tedrico correto dos militantes dos movimentos sindical,
estudantil e popular. O bakuninismo fornece a teoria, a estratégia e o
programa revolucionario capaz de romper com o reformismo e avancar
para a construcao da ruptura socialista e revolucionadria.

A Unido Popular Anarquista (UNIPA) convoca todos os companheiros e
companheiras dos movimentos sindical, estudantil e popular, que tenham
acordo politico com o bakuninismo e desejem ingressar nos quadros da
nossa organizacao, para a constru¢ao de Pro-nucleos da UNIPA por todo o
pais.

Além da propaganda, os Pro-nticleos da UNIPA atuam na luta de classes
a partir da unidade teorica, estratégica e programatica com a organizacao.

O bakuninismo é um importante instrumento para a construcao da
revolucdo proletaria, por isso, convocamos todos os companheiros e
companheiras para se organizarem em torno de sua teoria e sua ideologia.

Entre em contato:

unipa net@yahoo.com.br
www.uniaoanarquista.wordpress.com
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Notas

1 - E o titulo definitivo adotado nas provas corrigidas; o exemplar trazia
o subtitulo: Proposta dos Russos, membros do comité central da L. da P. e
da L. e o manuscrito de Bakunin (in-4, p. 1) da o titulo: Proposicao
justificada dos Russos, membros do comité permanente da Liga da Paz e da
Liberdade (apoiada pelo Sr. Alexandre Naquet, delegado francés, e pelos
Srs. Valerien Mroczkowski e Jean Zagorski, delegados poloneses).

2 - O ilustre patriota italiano Joseph Mazzini, cujo ideal republicano nada
mais é do que a republica francesa de 1793, refundada nas tradicGes
poéticas de Dante e nas lembrancas ambiciosas de Roma, soberana do
mundo, em seguida revista e corrigida do ponto de vista de uma nova
teologia, meio racional e meio mistica, este patriota eminente, ambicioso,
apaixonado e sempre irredutivel, apesar de todos os esforcos que ele fez
para se elevar a altura da justica internacional, e que sempre preferiu a
grandeza e o poderio de sua patria a seu bem-estar e a sua liberdade —
Mazzini sempre foi o adversario encarnicado da autonomia das provincias,
que incomodava naturalmente a severa uniformidade de seu grande Estado
italiano. Ele acredita que para contrabalancar a onipoténcia da republica
fortemente constituida, a autonomia das comunas sera suficiente. Ele se
engana: nenhuma comuna isolada seria capaz de resistir a poténcia desta
centralizacdo formidavel; ela seria esmagada. Para ndo sucumbir nesta luta,
ela deveria federar-se, em vista de uma resisténcia comum, com todas as
comunas vizinhas, o que significa dizer que ela deveria formar com elas
uma provincia autonoma. Além disso, no momento em que as provincias
ndo forem autonomas, sera preciso governa-las por funcionarios do Estado.
Entre o federalismo rigorosamente consequente e o regime burocratico nao
ha meio-termo. Dai resulta que a republica desejada por Mazzini seria um
Estado burocratico e, consequentemente, militar, fundado em vista do
poderio exterior e ndo da justica internacional nem da liberdade interior. Em
1793, sob o regime do Terror, as comunas da Franga foram reconhecidas
autonomas, o que nao as impediu de terem sido esmagadas pelo despotismo
revolucionario da Convencado ou antes pelo da Comuna de Paris, de quem
Napoledo herdou naturalmente.



3 - Sabe-se que na Ameérica sao os partidarios dos interesses do Sul
contra os do Norte, isto é, da escraviddo contra a emancipacao Itis escravos,
que se chamam exclusivamente democratas.

4 - Por falta mesmo de qualquer outro bem, esta educacao burguesa, com
a ajuda da solidariedade que religa todos os membros do mundo burgueés,
assegura a quem quer que a receba um privilégio enorme na remuneracao
de seu trabalho, o trabalho dos burgueses mais mediocres recebendo quase
sempre trés, quatro vezes mais do que o operario mais inteligente.

5 - Sob este aspecto, a ciéncia do direito oferece uma perfeita semelhanca
com a teologia; estas duas ciéncias partem igualmente, uma de um fato real,
mas iniquo: a apropriacao pela forca, pela conquista a outra, de um fato
ficticio e absurdo: a revelacdo divina, como um principio absoluto, e, se
fundamentando neste absurdo ou nesta iniquidade, todas as duas recorrem a
légica mais rigorosa para edificar, aqui, um sistema teoldgico, e la, um
sistema juridico.

6 - Dizer que Deus ndo é contrario a logica é afirmar que lhe é
absolutamente idéntico, que ndo é outra coisa que a légica, isto é, a corrente
e o desenvolvimento natural das coisas reais, o que significa dizer que Deus
ndo existe. A existéncia de Deus s6 pode ter valor como negacao das leis
naturais, de onde resulta este dilema irrefutavel: Deus existe, portanto nao
existem leis naturais, e o mundo apresenta um caos. O mundo ndo é um
caos, é ordenado em si mesmo, portanto Deus nao existe.

7 - Da mesma forma que todo individuo humano nada mais é do que a
resultante de todas as causas que presidiram seu nascimento, combinadas
com todas as condicOes de seu desenvolvimento posterior.

8 - Nunca seria demais repetir isto a muitos partidarios do naturalismo ou
do materialismo moderno, que, pelo fato de o homem ter encontrado em
nossos dias seu parentesco pleno e inteiro com todas as outras espécies
animais e sua descendéncia imediata e direta da terra, e porque renunciou
aos absurdos e as vas ostentacoes de um espiritualismo que, sob o pretexto
de gratifica-lo com uma liberdade absoluta, condenava-o a uma eterna



escraviddo, imaginam que isto lhes da o direito de renunciar a todo respeito
humano. Poder-se-ia comparar estas pessoas a lacaios que, descobrindo a
origem plebeia de um homem que se lhes havia sido imposto por sua
dignidade natural, pensam poder trata-lo como um igual, pela simples razao
de que ndao compreendem outra dignidade além daquela que cria a seus
olhos um nascimento aristocratico. Outros estdo felizes por terem
encontrado o parentesco do homem com o gorila, gostariam de conserva-lo
sempre em estado animal, e se recusam a compreender que toda sua missao
histérica, toda sua dignidade e toda sua liberdade consistem em se afastar
dele.

9 - Estas relacGes, que por sinal jamais puderam existir entre os homens
primitivos, porque a vida social foi anterior ao despertar da consciéncia
individual e da vontade refletida nos homens, e porque, fora da sociedade,
nenhum individuo jamais pode ter liberdade, nem absoluta nem mesmo
relativa, estas relacOes, dizemos, sdao precisamente as mesmas que existem
realmente hoje entre os Estados modernos, cada um deles se considerando
como investido de uma liberdade, de um poder e de um direito absolutos, a
exclusao de todos os outros, e s6 guardando, consequentemente, em relacao
a todos os outros Estados, as consideracoes que lhe sdao ditadas por seu
interesse proprio, o que os coloca necessariamente a todos em estado de
guerra permanente ou latente.

10 - O ideal de Mazzini. Ver Doveri del’uoino (Napoles, 1860), p. 83 e
Pio IX Papa, p. 27: “Crediamo santa I’ Autorita quando consecrata del genio
e della virtu, soli sacerdoti dell’avvenire, e manifestata della vasta potenza
di sacrifio, predica il bene e liberamento accettata, guida visibilmente ad
esso...”

11 - Os acidentes aos quais o embrido esta sujeito durante seu
desenvolvimento no ventre de sua mde explicam perfeitamente a diferenca
que existe mais frequentemente entre os filhos de mesmos pais e nos fazem
compreender como os pais, pessoas de espirito, podem ter por filho um
idiota. Mas é sempre uma infeliz excecdo devida a acdo de alguma causa
momentanea e fortuita. A natureza, gracas a nado-existéncia do bom Deus,
nunca sendo caprichosa e nada fazendo sem causa suficiente, nunca muda



de tendéncia e de direcdao enquanto nao é constrangida por uma forca maior,
de modo que a regra na reproducao da espécie humana, por uma sucessao
de casais constituindo uma familia, deve ser a seguinte: se cada casal
acrescentasse a heranca fisiologica de seus pais um desenvolvimento
corporal, intelectual e moral novo — como todo aperfeicoamento ideal é
necessariamente um aperfeicoamento material devido ao cérebro —, cada
nova progenitura deveria ser, sob todos 0s aspectos, superior a seus pais.

12 - Aqui esta faltando urna ou varias linhas entre as paginas 64 e 65 das
provas originais do manuscrito de Bakunin.

13 - Ver o extraordinario artigo do Sr. Littré “De la méthode en
psychologie” na revista La Philosophie Positive: “E fisiologicamente
verificavel, diz o ilustre positivista, que o cérebro nao cria nada; ele recebe.
Sua funcdo é de fazer, com o que lhe é transmitido (pelos sentidos) dos
sentimentos e das ideias; mas ele ndao tem nada com o que constitui o
substrato destas ideias e destes sentimentos. Para dizer a verdade, tudo lhe
vem de fora, pois as disposicOes organicas, sem as quais a vida individual e
a vida coletiva ndo se mantém e sem as quais também ndo haveria
sentimento, sdao de tal forma exteriores (a0 homem), que a natureza as
realiza independentemente de qualquer limite cerebral ou psiquico, nos
vegetais e sobretudo nos animais mais inferiores. Resulta disso que é
preciso modificar um pouco o sentido da palavra subjetivo. Subjetivo nao
pode significar alguma coisa que seja preexistente ao desenvolvimento do
ser humano, tal como um Eu, uma ideia, um sentimento, um ideal; s6 pode
significar a faculdade de elaboracao distribuida as células nervosas; exceto
neste ponto, o subjetivo esta sempre misturado com o objetivo” (n, 111, p.
302). E nas pp. 343-4, ele ainda diz: “O julgamento ndo é uma faculdade
dominando as impressdes que lhe sdo introduzidas; sua unica funcao
(atividade totalmente fisiol6gica) é compara-las para extrair uma conclusao;
mas, ele ndao tem nenhuma jurisdi¢dao sobre elas. A alucinagdo o prova; é a
producdo de impressoes sem que nada de objetivo as provoque; pelo jogo
morbido das células nervosas encarregadas da transmissdo, as impressoes
ilusérias chegam ao centro intelectual ('a substancia cinzenta das
circunvolucoes desta parte do cérebro que ocupa toda a parte superior e
anterior da cavidade craniana ou do cérebro propriamente dito’), como se



fossem reais; o julgamento se apoderando delas, trabalha necessariamente
sobre estes materiais ficticios, e as concepcOes imaginarias aparecem. De
resto, salvo a lesdo patolégica, uma prova totalmente semelhante é
fornecida pelo desenvolvimento historico das concepcoes humanas. No
inicio, as observacbes — as mais simples a parte — sdo faliveis, e o
julgamento, por sua vez, é também, falivel; vé-se o sol nascer a leste e se
por a oeste, e sobre isto 0 julgamento constréi uma concep¢ao erronea que
ele s retifica com a ajuda de outras observacoes melhores. Se o julgamento
fosse primordial, ndo subsequente, a histéria humana teria sido diferente (a
humanidade nao teria tido por ancestral um primo do gorila): as grandes
inteligéncias seriam a origem de onde derivariam por deducdes as
inteligéncias secundarias; tal é com efeito a hipotese teoldgica...” o Sr.
Littré poderia ter acrescentado: metafisico e juridico também.

14 - Teriamos dito as nocOes primordiais ou mesmo as simples
representacoes dos objetos.

15 - As impressoes sensoriais que o Individuo por meio de seus nervos
recebe dos objetos tanto exteriores quanto Interiores.

16 - A retencado das simples ideias pela memoria e sua associacdo pela
propria atividade do cérebro.

17 - Pela associacdo das simples ideias.

18 - O fundo de onde os nervos extraem as Impressoes tanto sensoriais
quanto Instintivas, o sensorium commum, €, segundo os Srs. Littré e Luys, a
camada Otica onde vem desembocar todas as impressoes sensitivas, tanto
externas quanto internas, isto é, quer sejam produzidas pelos objetos
exteriores, quer sejam emanadas da trama das visceras ou dos 6rgdos do
interior, e que “por um sistema de fibras e de comunicacdes transmite-as a
substancia vertical (substancia cinzenta) das circunvolucdes do cérebro
propriamente dito, sede das faculdades tanto afetivas quanto intelectuais”
(pp. 340-1).



19 - A substancia cinzenta do cérebro propriamente dito, composta de
células nervosas: “Esta estabelecido que as células nervosas que compdem
a substancia do cérebro, sendo anatomicamente o resultado (ultimo) dos
nervos e, por eles, de todas as impressoes internas, possuem funcionalmente
a tarefa de fazer destas impressoes ideias; as ideias, uma vez elaboradas, de
julga-las por diferencas e por semelhancas, de guarda-las pela memoria, de
reuni-las pela associacdao. Nada mai, nada menos. Todo o desenvolvimento
intelectual do homem tem seu ponto de partida nestas condi¢des anatdomicas
e fisiologicas” (p. 352).

20 - A sequéncia deste escrito esta perdida ou inencontravel, se é que ela
foi elaborada.
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