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INTRODUCAO A NOVA EDICAO

Opresente livro, agora republicado pela editora LeYa, com

nova introducao, foi escrito entre 2001 e 2003. Ele
representa meu primeiro esforco sistematico de pensar a
sociedade brasileira e seus conflitos fundamentais de modo
inovador. A inovacao aqui é tedrica e implica construir um
novo paradigma de explicacao, ou seja, um novo modo de
se pensar e se compreender a sociedade brasileira na sua
totalidade. Ao mesmo tempo, representa, como
consequéncia logica do objetivo inicial, uma nova forma de
perceber a propria relacao entre o centro e a periferia do
capitalismo como um todo. Esta €, nem mais nem menos, a
ambicao deste livro.

Antes de tudo, me interessava perceber as causas de
nossa abissal desigualdade social e por que essa questao
era tornada secundaria pela leitura da corrupgao
patrimonialista como nossa suposta questao central. A
época de sua feitura, eu havia langado alguns anos antes o

liviro A modernizacdo seletiva, pela editora da UnB, no qual
havia realizado a primeira critica sistematica ao que chamei
de “culturalismo conservador” como interpretacao liberal
conservadora dominante do Brasil moderno. Os dois livros
sao, assim, partes de um mesmo projeto que venho
realizando desde a juventude: desconstruir a falsa teoria
hegemonica sobre o Brasil, que “tira onda” de critica social,
baseada no que chamaria mais tarde de “corrupcao dos
tolos” e que logrou se tornar uma espécie de “segunda
pele” de todo brasileiro. Além disso, ultrapassando a mera



critica, reconstruir as bases de uma verdadeira teoria critica
sobre o Brasil moderno.

Assim, a critica ao culturalismo conservador e a sua
leitura do brasileiro como “vira-lata” e corrupto, iniciada
com A modernizacdo seletiva, foi desenvolvida mais tarde
em varios outros livros posteriores, como A ralé brasileira:

quem € e como viveZ, A tolice da inteligéncia brasileira® e,
mais recentemente, no livro A elite do atraso: da escravidao
a Lava Jato?. Neste Ultimo livro, faco a juncdo da critica
tedrica a interpretacdo dominante entre nds, com uma nova
concepcao do desenvolvimento histdrico brasileiro, tendo
como centro a continuidade da escravidao até os dias de
hoje. Em resumo, a ideia que defendo é que no Brasil se
construiu um falso rompimento com o “racismo cientifico”
que explicava o comportamento diferencial de sociedades
inteiras pela cor da pele. O nosso “culturalismo” ¢,
portanto, uma falsa superacao do racismo, ja que serve aos
mesmos propdsitos do chamado racismo cientifico, sendo
seu mais perfeito “equivalente funcional”.

Quando se apela para o estoque cultural — e nao mais
para a cor da pele, branca ou negra — a fim de se explicar o
comportamento diferencial de individuos ou de sociedades
inteiras, temos sempre um aspecto central dessa ideia que
nunca € discutido ou percebido: seu racismo implicito.
Minha tese é que o nosso pensamento social muda o
racismo explicito da cor da pele para um racismo implicito,
e por conta disso torna-se muito mais perigoso. Onde
reside o racismo implicito do nosso culturalismo? Ora,
precisamente no aspecto principal de todo racismo, que é a
separacao ontoldgica entre seres humanos de primeira
classe e seres humanos de segunda classe. Assim, racismo
€ nao apenas a separacao dos seres humanos por racas
distintas, mas qualquer separacao que construa uma
distincdao ontoldgica, independente da experiéncia concreta,
entre os seres humanos.



Nietzsche dizia que o ser humano é um fio estendido
entre o animal e o divino. Como a Igreja crista
institucionalizou a separacdao entre espirito e corpo como
uma oposicao entre salvagao e pecado, nds, filhos de 2 mil
anos de trabalho didrio dessas ideias, hoje naturalizadas e
nao mais refletidas por ninguém, separamos o mundo
inteiro em espirito, tudo que é nobre, e corpo, tudo que é
ameacador e digno de repressao. Assim, hoje em dia,
separamos as classes sociais em classes do espirito, as
classes “superiores”, e classes do trabalho manual e
corporal, as classes “inferiores”. O que implica perceber que
o capitalismo reproduz a mesma hierarquia moral que
caracterizava a Igreja cristd, s6 que de modo, agora,
inarticulado e pré-reflexivo. Do mesmo modo, sem qualquer
mediacao consciente, separamos as mulheres como afeto e
corpo e 0s homens como razao e distanciamento afetivo, e
0os brancos e os negros segundo o mesmo principio: o
espirito diviniza e o corpo animaliza os seres humanos.
Tudo que represente o espirito, como a inteligéncia e a
moralidade, é percebido como superior e nobre, embora
nem sequer refltamos mais sobre a origem dessas
avaliacbes. Por outro lado, tudo que seja associado ao
corpo, como os afetos, o sexo ou a agressividade, é
percebido por todos nds como vulgar, ameacador e inferior.

Mas nao sao apenas as classes sociais, 0s géneros e as
racas que sao separados segundo essa 0posicao
fundamental. Também as sociedades como um todo. E é ai
que entra nossa sociologia do vira-lata, que é o culturalismo
racista apontado contra nds mesmos. O culturalismo do
“estoque cultural” como substituto da cor da pele, falso
cientificamente como ele é, cumpre assim exatamente as
mesmas fungdes do racismo cientifico do século XIX. Ele se
presta a garantir uma sensacao de superioridade e de
distingdo para os povos e paises que estao em situacao de



dominio e, desse modo, legitimar e tornar merecida a
propria dominacdao em dimensao planetaria.

Hoje em dia, na Europa e nos Estados Unidos,
ninguém, literalmente, deixa de se achar superior aos
latino-americanos e africanos. E por conta disso que a
morte de alguns jornalistas franceses em atentado
terrorista comove o mundo inteiro, enquanto os genocidios
de milhdes de pessoas na Africa interessam e comovem
pouco. Entre os melhores americanos e europeus, ou seja,
aqueles que nao sao conscientemente racistas, nota-se o
esforgo politicamente correto de se tratar um africano ou
um latino-americano como se este fosse efetivamente igual.
Ora, o mero esforco ja mostra a eficacia pratica do
preconceito que divide o mundo entre pessoas de maior e
de menor valor. E por conta disso que a desigualdade
ontoldgica efetivamente sentida, na dimens3ao mais
imediata das emocdes, tem de ser negada por um esforco
do intelecto que se policia. Os rituais do politicamente
correto sao explicaveis em grande medida por esse fato.

Isso ajuda as camadas dominantes dos paises centrais
a legitimar o préprio sistema social para seu povo, que nao
deve reclamar do seu sistema, posto que o mesmo ja seria
superior aos outros. Assim como ajuda a essas mesmas
camadas superiores internacionalmente a expropriar
riquezas de povos que se acham mesmo inferiores e
desonestos. O raciocinio do tipo “entregar a Petrobras para
os estrangeiros € melhor que deixa-la para nossos politicos
corruptos” se torna justificavel precisamente nesse
contexto, apesar de absurdo e ridiculo. Cria-se, com isso,
uma mentalidade de senhor, nos paises que mantém uma
divisao internacional do trabalho que os beneficia como
merecimento, e uma mentalidade de escravo, daqueles
povos criados para a obediéncia, para a exploragao e para a
subordinacao. Todo dominio social de fato tem de ser
legitimado simbolicamente por ideias, as quais precisam dar



a impressao que sao “cientificas” e objetivas para terem
prestigio no mundo moderno.

Como pensadores brasileiros criaram essa mentalidade
de escravo para todo um povo, rebaixando a autoestima e
a autoconfianca da prépria sociedade? A aventura brasileira
no pensamento nao comegou tao mal assim. Gilberto
Freyre foi a figura demilrgica desse periodo. Intelectual
ambiguo e contraditorio, Freyre construiu todo o enredo do
Brasil moderno prenhe de ambiguidades e de contradigoes
como seu criador. Como homem de seu tempo, Freyre era
prisioneiro do racismo cientifico como todos os outros.
Tendo sido exposto, no entanto, nos anos 1920 ao
pensamento, a época de vanguarda, de Franz Boas, o qual
influenciou decisivamente a antropologia e as ciéncias
sociais americanas criticas do racismo cientifico,2 Freyre
elaborou uma interpretagao culturalista que procurou levar
0 “culturalismo vira-lata” a seu limite logico.

Como nao percebia o principal, que é a assimilacao de
pressupostos implicitamente racistas no coracao do préprio
culturalismo, Freyre lutou bravamente dentro do paradigma
do culturalismo, para tornar ao menos ambigua e
contraditéria a condenacao prévia das sociedades ditas
periféricas em relacdo as virtudes reservadas aos
americanos e europeus. Freyre procurou e conseguiu criar
um sentimento de identidade nacional brasileiro que
permitisse algum orgulho nacional como fonte de
solidariedade interna. Foi nesse contexto que nasceu a
ideia de uma cultura Unica no mundo, luso-brasileira,
percebida como abertura cultural ao diferente e encontro
de contrarios. Dai também todas as virtudes dominadas,
posto que associadas ao corpo € nao ao espirito, que
singularizam o brasileiro para ele mesmo e para o
estrangeiro: a sexualidade, a emotividade, o calor humano,
a hospitalidade, etc. Antes de Freyre inexistia uma
identidade nacional compartilhada por todos os brasileiros.



Freyre procurou, na realidade, utilizar-se de todas as
ambiguidades implicitas no paradigma que define o espirito
na sua virtualidade de inteligéncia e moralidade superiores
contra o corpo animalizado. O corpo em Freyre é percebido
como dominio das emocdes reprimidas pelo espirito, que
nao apenas pensa e moraliza, mas também controla,
higieniza e segrega. A segregacao racial explicita dos
americanos seria um simbolo da “auséncia de emocao”
como defeito e doenca. A emocao, afinal, que pode ser
sadica, mas que pode também aproximar e permitir o
aprendizado de contrarios, criando combinagdes originais
que eram, nos seus sonhos e fantasias de pensador da
casa-grande, o que o Brasil ja era e no que ainda poderia
melhorar.

Freyre foi o criador do paradigma culturalista brasileiro
vigente até hoje, dominado pelas falsas ideias da
continuidade com Portugal e da emotividade como trago
singular dessa cultura. No entanto, sua leitura se tornou
dominada dentro desse mesmo paradigma culturalista
racista criado por ele. Darcy Ribeiro talvez seja seu
seguidor mais influente, nessa visao que enxerga o Brasil
como potencialmente tendo uma mensagem original e
parcialmente positiva para o mundo. Mas muitos sao
freyrianos sem o saber. Alguns de nossos artistas mais
originais, como Glauber Rocha, Caetano Veloso, Dorival
Caymmi e tantos outros, fazem parte dessa empreitada de
descobrir a originalidade brasileira pela intuicdo artistica,
cuja narrativa mitica foi obra de Freyre. Eles, assim como
todos nds em certo sentido, estdao sob o dominio de uma
ideia que foi Freyre quem deu corpo e materialidade.
Independentemente da questao se esse conjunto de
atributos é verdadeiro ou falso — a identidade nacional nao
é definida pelo seu valor de verdade e sim por sua eficacia
na producdao de uma comunidade imaginaria que se
percebe como singular —, foi Freyre quem sistematizou e



literalmente construiu a versao dominante da identidade
nacional® num pais que ndo tinha construido nada
realmente eficaz nesse sentido antes dele.

Sua versao, no entanto, foi logo criticada por Sérgio
Buarque de Holanda. Buarque vai se aproveitar de todas as
ideias fundamentais de Freyre — ainda que todas as
citacoes a Freyre desaparecam paulatinamente nas versoes
subsequentes de seu classico Raizes do Brasil —, mas vai
utiliza-las de modo muito pessoal. Todo o esforco de Freyre
em ver aspectos positivos ou pelo menos ambiguos no que
ele via como "“legado brasileiro” foi invertido e transformado
em unicamente negativo. Nao obstante, foi o mesmo
homem plastico e emotivo de Freyre, como representacao
da singularidade brasileira, que se tornou a matéria-prima
para a construcao da ideia de “homem cordial” como
expressao mais acabada do brasileiro para Sérgio Buarque.

Sérgio Buarque opera duas transformacdes essenciais
no paradigma inventado por Freyre que irao possibilitar ao
culturalismo racista, agora na versao ‘“vira-lata” de
Buarque, tornar-se a versao oficial do liberalismo
conservador brasileiro. Essa visao absurda e servil do
brasileiro como lixo do mundo, que retira a autoestima e a
autoconfianca de todo um povo, s6 logrou se tornar a ideia
hegemobnica entre nds porque se traduz em dinheiro e
hegemonia politica para a infima elite do dinheiro que nos
domina ha séculos. Essa ideia possibilita a unidgo do
desprezo das elites internacionais em relacao a periferia do
capitalismo, com o desprezo das elites nacionais pelo seu
proprio povo. E apenas porque a sociologia do vira-lata
serve como uma luva para a legitimacao dos interesses
econdmicos e politicos dessas elites, o que explica que ela
tenha se tornado a interpretacao dominante da sociedade
brasileira para si mesma até hoje.

A primeira ideia da sociologia do vira-lata € a
percepcao do brasileiro pensando genericamente, sem



distincdes de classe, enquanto pura negatividade na nogao
de homem cordial. A segunda é o alongamento da nocao
de homem cordial na nogao de Estado patrimonial. As duas
nogdes conjugadas constroem a ideia do brasileiro como
vira-lata da histdria, sendo a imagem invertida no espelho
do protestante americano transformado em herdi idealizado
do liberalismo brasileiro.

Muitos imaginaram, ingenuamente, inclusive
intelectuais reconhecidos, que o simples fato de o homem
cordial ser definido como negatividade seria marca de uma
concepcao critica que se contraporia ao conteludo
afirmativo e celebratério de Freyre. Nada mais ingénuo e
infantil! A real critica a Freyre exigiria a critica dos
pressupostos culturalistas/racistas do paradigma que
influenciou Freyre, coisa que Sérgio Buarque jamais fez.
Ele, na realidade, regrediu em relacao a Freyre, que havia,
a0 menos, procurado criticar, ainda que dentro do
paradigma culturalista, a tese racista do americano e do
europeu como seres divinamente superiores. Buarque nem
isso tentou, muito pelo contrario. Aceita a “viralatice” do
brasileiro como lixo da histdria de bom grado e degrada e
distorce a percepcao de todo um povo como
intrinsecamente inferior. Como se nao bastasse, suprema
ironia, “tira onda” de critico, numa pose que tem
seguidores em toda a intelectualidade nacional.



O embuste se torna completo por ele ter também
inventado o conceito ao mesmo tempo mais fajuto e mais
influente de todo o pensamento social brasileiro que é a
nocao de patrimonialismo. O patrimonialismo defende que
o Estado no Brasil € um alongamento institucionalizado do
homem cordial e tao vira-lata quanto ele. Abriga elites que
roubam o povo e privatizam o bem publico. Mostrei em
detalhe, em outro livro, que essa ideia, inclusive, € um
contrabando malfeito de uma nocao weberiana inutilizavel

no caso brasileiro.Z E um conceito fajuto de fio a pavio.
Como ciéncia ndo vale um centavo furado. Mas sua
importancia reside em outro lugar. Essa nogao € central
para a legitimacao do liberalismo conservador brasileiro e
dos interesses oligarquicos que esse liberalismo de fachada
sempre defendeu. Ela possibilita a criminalizacao seletiva
do Estado e da politica toda vez que o sufragio universal
poe alguém com alguma ligagdo com as classes populares,
além de tornar invisivel a verdadeira corrupcao dos donos
do mercado que capturam o Estado e saqueiam o



orcamento publico. O surpreendente é que também a
esquerda, que se deixa colonizar intelectualmente pela
direita, jamais havia construido, antes de meu esforco
intelectual, uma alternativa tedrica e politica a essa visao
hegemonica.

A interpretacao de Buarque, que logra ser a cobertura
perfeita para todos os interesses e privilégios que estao
ganhando, torna-se dominante por fazé-lo, dando a
impressao de ser critica radical, dai sua perpetuacao no
tempo. Os discipulos, que sdo absoluta maioria tanto na
direita quanto na esquerda, apenas repetem o paradigma.
Torna todos os nossos conflitos reais invisiveis ao construir
0 homem cordial — a ideia negativa do homem emotivo e
potencialmente corrupto — como singularidade brasileira, ja
que dividiria o0 mundo entre amigos e inimigos e nao de
modo impessoal, que Buarque imagina, numa idealizacao
descabida e infantil, existir em algum lugar. O Estado
patrimonialista seria a principal heranca do homem cordial
e principal problema nacional.

Esta criada a ideologia do vira-lata brasileiro. Inferior,
posto que percebido como afeto e, portanto, como corpo se
opondo ao espirito do americano e europeu idealizado,
como se nao houvesse personalismo e relagdes pessoais
fundando todo tipo de privilégio também nos Estados
Unidos e na Europa. A emog¢ao nos animalizaria enquanto o
espirito tornaria divinos americanos e europeus. Como
seres divinos, 0S americanos seriam seres especiais que
poem a impessoalidade acima de suas preferéncias
pessoais, explicando com isso a exceléncia de sua
democracia — Donald Trump que o diga —, assim como sua
honestidade e incorruptibilidade. As falcatruas globais do
mercado financeiro americano, que ficaram publicas na
crise de 2008, construidas para enganar os proprios
clientes, lavar dinheiro em escala industrial e drenar o
excedente mundial em seu favor, sao, certamente, invencao



de algum brasileiro cordial que passou por la e inoculou o
virus da desonestidade nessas almas tdo puras. Todo o
esquema de corrupgao legalizada, inclusive, continua em
operacao, mas agora 0s acordos sao secretos entre
empresas e administracdo publica para evitar prejuizo a
economia americana. S6 a Lava Jato, essa filha da
sociologia do vira-lata, destréi as empresas e a riqueza
nacional.

O que efetivamente separa o americano do brasileiro é
que o primeiro legaliza a corrupcao de modo profissional,
deixando para os amadores brasileiros expedientes como
esconder dinheiro ilegal na cueca. Outra distingao
importante é que o americano nao é imbecil de atentar
contra a prépria economia e contra 0s empregos nacionais,
como fez a Lava Jato, apoiada pela imprensa venal que
populariza a sociologia do vira-lata todos os dias para um
publico indefeso e imbecilizado.

Mas Buarque também esconde as causas reais de
nossa abissal desigualdade social. Impossivel maior servico
a oligarquia da rapina que nos domina ha séculos. Se nao
vejamos. O capital do homem cordial seria o capital de
relacOes pessoais, ou aquilo que Roberto DaMatta, discipulo
de Buarque como quase todos, chamaria, mais tarde, de
“jeitinho brasileiro”. O tal “jeitinho brasileiro” € hoje em dia
uma bobagem monstruosa infelizmente naturalizada pela
repeticao e usada como explicacao facil dos problemas
brasileiros nao s6 na GloboNews, mas também em todos os
botecos de esquina do Brasil. Ora, caro leitor,
convenhamos, quem tem acesso a relagdes pessoais
importantes é quem ja tem capital econ6mico ou capital
cultural sob alguma forma anteriormente. Ou vocé conhece
alguém que desfrute desse tipo de privilégio sem dinheiro
ou conhecimento incorporado anterior? Sua explicacao
nega, portanto, a origem de toda desigualdade que separa
classes com acesso privilegiado aos capitais economico e



cultural das classes que foram excluidas de todo acesso a
esses capitais. E sao precisamente esses intelectuais que
escondem 0S mecanismos sociais responsaveis pela
exclusao de tantos os que “tiram onda” de estarem fazendo
“critica social”.

Mas Buarque ndo para ai. Sua explicacdo é totalizante
e explica tudo. Ele cria muito especialmente a “Geni”
brasileira — para usar um termo do filho genial —, que seria
o Estado sempre corrupto. O mercado é “divinizado” pela
mera oposicao com o Estado, definido como corrupto. Sua
corrupcao é legal — quando compra o Legislativo para
passar leis de seu interesse, impor juros altos a toda a
populacao e privatizar o orcamento e as empresas estatais
— ou ilegal — quando manda para o exterior valores de
evasao fiscal que superam em muito toda a corrupgao
estatal da histdria, tornada invisivel. E verdade que essa
contraposicao explicita ndo é obra de Buarque, e sim obra
de outra “vaca sagrada” do panteao de grandes intelectuais
brasileiros que é Raymundo Faoro. Mas Buarque ja abre a
possibilidade ao demonizar o Estado e poupar o mercado
da mesma demonizacao.



Buarque, ao localizar a elite maldita no Estado, torna
literalmente invisivel a verdadeira elite de rapina que se
encontra no mercado. Um mercado capturado por
oligopdlios e atravessadores financeiros, cujos donos
lograram dominar primeiro o mercado e depois o Estado e
a sociedade. Como a elite que vampiriza a sociedade est3,
segundo ele, no Estado, abre-se caminho — vazio este que
foi logo preenchido pelos discipulos — para uma concepgao
do mercado que fosse o oposto do Estado corrupto. Com
isso, nao sé o poder real é tornado invisivel, mas o Estado
tornado o “suspeito” preferido — como os mordomos nos
filmes policiais — de todos os malfeitos. Isso abre caminho
para 0os golpes de Estado baseados na corrupgao seletiva,
mote que sempre € levado a baila pelo bragco da imprensa
venal quando o Estado hospeda integrantes nao palataveis
pelos donos do mercado.

A imprensa venal cumpre, nesse esquema, O mesmo
papel que os exércitos particulares dos donos de terra
cumpriam ao assassinar rivais. As balas foram substituidas
pelos assassinatos de reputacao. As pessoas continuam
vivas fisicamente, mas estao mortas socialmente. Quem da
imprensa vai ser responsabilizado pelas injusticas cometidas



e as mentiras ditas contra um José Genoino, sé para citar
uma das muitas vitimas do assassinato de reputacoes?
Quem vai responsabilizar a Rede Globo pela miséria do
estado do Rio de Janeiro depois do ataque a Petrobras para
entrega-la aos estrangeiros e seus socios brasileiros?

De resto, uma ideologia melhor para os interesses da
elite econdOmica nao existe. O 1% que nao precisa dos
servigos do Estado, mas que quer privatizar, ou seja, enfiar
no préprio bolso o orcamento do Estado e a riqueza de
todos. Foi a leitura de Buarque ensinada nas escolas e nas
universidades de todo o pais — como acontece até hoje —
que tornou possivel fazer do mote da corrupcao apenas do
Estado o nlcleo de uma concepgao de mundo que permite
a elite mais mesquinha fazer todo um povo de tolo. Isso
tudo ainda possibilitando a imprensa venal se apresentar
como vestal da moralidade e travestir de interesse ético o
jogo cinico de interesses pragmaticos.

Essa concepcao nao € apenas de Buarque, nem € algo
dos longinquos anos 1930. Todos os pensadores de
prestigio a seguiram desde entdao, como Raymundo Faoro
(que a esquerda colonizada intelectualmente pela direita
adora), Fernando Henrique Cardoso, Roberto DaMatta e
uma infinidade de discipulos menores. Quem fala sobre o
Brasil na imprensa, seja de direita ou de esquerda, repete
essa visao arcaica e tola. As escolas, as universidades, e,
acima de tudo, a imprensa, como “boca da elite do
dinheiro”, vao embasar todas as suas analises da realidade
brasileira com as bobagens do personalismo, do populismo
e do patrimonialismo brasileiro. Com isso, o assalto real dos
juros extorsivos embutidos em tudo que compramos, da
divida publica nunca auditada, das isengdes fiscais
bilionarias para proprietarios, da sonegacao de impostos
trilionaria permanece invisivel e nunca tematizado. Os olhos
se voltam para o roubo do politico, quantitativa e
infinitamente menor, mero lacaio e office boy do grande



capital. A grande imprensa, como real partido da elite do
dinheiro, torna visivel o assalto menor da politica, para
possibilitar que o grande roubo, legitimado pela compra da
politica e da Justica, torne-se invisivel e possivel.

Assim, ndo basta criticar a nossa sociologia do vira-
lata. E preciso mostrar como podemos compreender o
Brasil e seus conflitos sociais de modo novo e mostrar que
nosso atraso relativo pode ser explicado por razbes muito
distintas das que nos acostumamos a ver e ouvir. Razdes
que nao precisam se valer de uma suposta “heranca
maldita” portuguesa e ibérica, mas que é fruto de relagdes
de dominacao destinadas a perpetuar a desigualdade e a
miséria de muitos em nome dos privilégios de uma meia
duzia.

Este €, precisamente, o objetivo deste livro: repensar o
Brasil sem o0 uso de categorias implicitamente racistas
contra o proprio povo. Se antes a corrupgao como heranca
maldita era o principal, temos agora que pensar a nossa
desigualdade e suas mazelas, como a subcidadania
permanente para grande parte da populacao, como a
resultante de um processo historico que impossibilitou
aprendizados sociais e politicos decisivos, sem qualquer
relacao com a sociologia do vira-lata que uma elite inimiga
do povo e uma imprensa de latrina nos transmite. A
categoria que se contrapde a nocao de “heranca maldita”
imutavel do racismo culturalista é a nocao de “aprendizado
coletivo”. Se existem aspectos importantes da vida social
nos quais nos distanciamos de outras sociedades, isso se
deve a aprendizados morais e politicos nao realizados.
Esses, desde que identificados e  percebidos
adequadamente, podem se tornar passiveis de realizagao.
Isso nos afasta das condenacdes culturalistas eternas e nos
coloca na luta politica pelo aperfeicoamento moral e politico
de nossa sociedade.



Outro ponto importante de novidade neste estudo é o
fato de que ndo apenas a troca econdmica de mercadorias
ou o fluxo de capitais é percebido como dado decisivo na
relacdo entre o centro e a periferia do capitalismo. Até
entdo, arrisco dizer, o aspecto simbdlico da reconstrucao —
empiricamente informada — da hierarquia moral subjacente
ao capitalismo jamais havia sido sequer discutida como
tema central na sociologia brasileira. Existiam duas
possibilidades: ou o tema nao era sequer mencionado,
dirigindo-se o interesse aos aspectos econdmicos da troca
de mercadorias e fluxo de capitais; ou entao era abordado
sob a égide do racismo/culturalista. Tudo ocorria como se
0s aspectos culturais e simbdlicos fossem apenas relativos a
identidade nacional, circunscritos as fronteiras nacionais,
inexistindo uma dimensao simbdlica compartilhada para
todas as sociedades capitalistas, sejam do centro, sejam da
periferia. Ainda que essa dimensao simbdlica tenha efeitos
muito distintos em cada sociedade concreta, seus
fundamentos, como iremos ver, sao validos para o Brasil ou
0 México, como s3o para a Alemanha ou os Estados Unidos.

Esse foi o principal desafio deste livro. Reconstruir a
gramatica da hierarquia moral e politica que subjaz a toda
interagao social no capitalismo, mesmo que nao tenhamos
a menor consciéncia dela. E dela, afinal, que deriva a
gramatica da vida social como um todo. A partir dela
podemos nos livrar da sociologia do vira-lata que distorce o
mundo social para melhor servir aos interesses dos
poderosos. A partir dela, também, podemos encarar, com
outros olhos, os desafios de uma sociedade tao perversa e
desigual como a nossa. A partir dela, finalmente, podemos
nos livrar de uma concepgao dominante e conservadora
que une a cegueira em relacdo aos estimulos morais, que
compartilhamos universalmente, substituida pela atencao
Unica as trocas econdmicas e aos mitos do culturalismo
racista. A inovacao tedrica que realizei neste livro pode ser



mais bem compreendida, portanto, como uma mudanca de
paradigma radical. E isso ndao apenas em relacao a
sociologia brasileira, mas também em relacdao a sociologia
internacional.

A questao da relacao entre o chamado centro e a
chamada periferia do capitalismo é, uma das questdes mais
espinhosas das ciéncias sociais. E também uma questao
central e ainda sem solugao consensual com a qual lidamos
desde o comeco. E que o capitalismo sempre foi percebido
como uma estrutura econdémica de alcance mundial, mas,
por outro lado, como possuindo uma estrutura simbdlica
particular nacional ou regional. O ponto problematico,
portanto, ndo era o alcance da dimensdao econdmica
refletida nas trocas de mercadorias e no fluxo de capitais
no capitalismo. A raiz dos problemas é a dimensao
simbdlica que é percebida como ndo tendo o mesmo
alcance e importancia que a dimensao econdmica. Tudo
funciona como se houvesse um mercado econémico
capitalista Unico que abrange todo o planeta e um mundo
valorativo e cognitivo diferenciado nacionalmente e
multifacetado em multiplas visdes de mundo. Se essa
bobagem fosse verdade, seria inexplicavel, inclusive, a
propria comunicacao internacional e o compartilhamento de
experiéncias entre os individuos. Seriamos tdo estranhos a
um europeu ou asiatico que nossas experiéncias seriam
incomunicaveis, e vice-versa.

Essa cegueira, na percepcao da dimensao simbdlica do
capitalismo, nao é privilégio brasileiro. Ja Karl Marx havia
notado que o capitalismo, ao contrario de todas as
sociedades complexas anteriores, nao necessita de um
quadro de pessoas especializadas na legitimacao da ordem
vigente, como os mandarins na China Imperial, os
bramanes na India ou o clero catdlico no Ocidente. Em sua
dimensao mais importante, pelo menos, a legitimacao da
ordem vigente € produzida por uma misteriosa ideologia



espontanea secretada, segundo Marx, pelo proprio sistema

econdmico de modo opaco e sutil.® A resposta economicista
de Marx a essa questao nao nos interessa aqui. O
importante é sua percepcao da “opacidade da dominacao”
como a marca diferencial do capitalismo e do mecanismo
responsavel por sua longevidade e por sua extraordinaria
eficacia cotidiana.

O problematico nessa questdao central € que nao
avancamos muito desde Marx. Varios fatores contribuem
para isso. O maior deles é que continuamos sem perceber
adequadamente a estrutura simbdlica e imaterial
subjacente ao capitalismo e responsavel por sua violéncia
simbolica peculiar. A teoria dominante — remanescente da
teoria da modernizacao americana dos anos 1950 -
imagina o capitalismo como uma estrutura institucional
“neutra” com relacao a valores, a qual se contraporia a uma
“cultura” nacional percebida como Unica realidade simbodlica
possivel. Precisamente porque nao se percebe uma
estrutura simbdlica subjacente a todo o mundo capitalista,
imagina-se o0 mundo como dividido entre sociedades
avancadas, com uma estrutura material e simbolica
supostamente propria, e sociedades atrasadas, com outra
estrutura material e simbdlica percebida como peculiar e
distinta das sociedades avancadas.



A divisao entre culturas avancadas, no centro, e
culturas atrasadas, na periferia, foi legitimada
“cientificamente” a partir da nocao, como Vvimos
anteriormente, de estoque cultural, difundida muito

especialmente a partir dos anos 1920.2 O estoque cultural
foi pensado para substituir o racismo cientifico como modo
de explicacao para a diferenca entre os diversos estagios de
desenvolvimento entre as diversas sociedades do globo. Na
verdade, como ja visto, o culturalismo mantém o racismo e
sua separacao ontoldgica entre seres humanos de primeira
classe e seres humanos de segunda classe intocada. Pior.
Mantém o racismo e todo o seu efeito pernicioso de
legitimacao pseudocientifica de situagdoes faticas de
dominacao, dando a impressao de té-lo superado.

Esse novo racismo culturalista, na realidade, coloniza e
distorce a leitura de Max Weber sobre a singularidade do
Ocidente baseada na heranca protestante ascética. Para
Weber, o protestantismo era uma mediacao evanescente do
capitalismo, ou seja, teria de morrer para o capitalismo

viver.L2 Afinal, o capitalismo precisa do consumo e do



hedonismo para funcionar, e ambos eram os inimigos do
protestantismo ascético. E se a disciplina protestante era
requerida para a producao capitalista no inicio, depois das
fabricas e do capitalismo instituido como sistema
economico dominante, todos nds temos de ser
disciplinados, sendo morremos de fome. O préprio Weber
dizia que o protestantismo se transformava em utilitarismo
e depois em consumismo e hedonismo. O esquema era
mais ou menos este: o avo protestante ascético amealha
uma grande fortuna que sera gerida pelo filho utilitarista e,
por fim, destinada a ser consumida pelo neto hedonista e
consumista. Esse esquema abstrato teve um desenrolar
historico e ndo aconteceu da noite para o dia. O mito
americano do pequeno empreendedor ascético e honesto
como base de uma cultura rica e democratica teve alguma
validade histérica apenas no comeco da colonizacao
americana. O mito americano perde qualquer base real ja
logo depois da Guerra Civil Americana (1861-1865), quando
se estrutura um capitalismo monopolista desregulado que
destrdi o pequeno empreendedor e passa a “comprar” uma
das estruturas politicas mais corruptas da época segundo
analise insuspeita de Max Weber, que pesquisa in loco o
tema. E aqui que comeca a égide do hedonismo e do
consumismo dominando toda a sociedade americana.

Na versao culturalista americana da teoria da
modernizacao — irma siamesa de nossa sociologia do vira-
lata, ainda que com sinal trocado —, a leitura weberiana nao
se aplica apenas a questdo da génese do capitalismo, como
o proprio Weber interpretava sua leitura, mas ela é utilizada
para a interpretacao da questao muito distinta da expansao
do capitalismo para o globo. E assim que Talcott Parsonsil
e seus seguidores da teoria da modernizacao utilizam
Weber. Tudo se da como se o protestantismo asceta ainda
permanecesse como tal na alma dos americanos. E esse
mito americano que o mundo comprou pelo valor de face.



Os estudos de Weber nos Estados Unidos, no inicio do

século XX,12 mostrando a corrupcdo desbragada na politica
partidaria americana e a hipocrisia que havia transformado
a heranca protestante original em simulacro para vantagens
instrumentais, foram cuidadosamente esquecidos.l3 A
mentira culturalista venceu, posto que justifica uma
dominacao mundial simbdlica que permite abdicar do
emprego custoso da forca militar. A mentira culturalista,
supostamente cientifica, transforma os povos dominados e
colonizados em samurais que enfiam a espada em si
mesmos. Basta pensar no convivio dos integrantes da Lava
Jato em cursos e cooperagdes com 0S americanos para
acabar com a economia do proprio pais em beneficio dos
americanos e de suas empresas.

A mentira culturalista, sem qualquer respaldo da
realidade, é que os americanos, ainda protestantes ascetas
como no século XVII, sdo diligentes, honestos e
democraticos, e os outros sao particularistas, corruptos e
autoritarios.1* Todo o mito nacional americano reside nisso.
Um mito depois exportado para todo o mundo, que o
engoliu garganta abaixo como se ciéncia fosse. A nocao de
cultura civica e de religido civil americana, por exemplo, do
parsoniano Robert Bellah, espelham essa ideia.l2 A
influéncia dessa leitura até hoje é avassaladora. Nao so a
leitura dominante de uma sociedade como a brasileira é
toda construida como imagem invertida do protestante
parsoniano — de Sérgio Buarque até Fernando Henrique
Cardoso e Roberto DaMatta —, mas também nao existe
contraponto critico a essa ideia no ambito das ciéncias
sociais dominantes no centro do globo. Outro autor
diretamente influenciado por Parsons, Niklas Luhmannl®
interpreta a corrupcao do “Sul global” pela acao de redes
pessoais de relacionamento num sentido muito semelhante
ao proposto pelo antropdlogo conservador Roberto DaMatta

no Brasil.1Z Como se as mesmas redes de relacionamento



pessoal nao decidissem a vida econdmica e politica também
na Alemanha ou nos Estados Unidos.

Mas ndo sdao sO os autores conservadores que sao
presas faceis do racismo cientifico dominante. Um autor
critico e de grande valor como Jiirgen Habermas defende,
no seu livro mais importante, que sua teoria comunicativa
seria aplicavel ao Norte atlantico, sem se ocupar muito de
esclarecer por que as sociedades periféricas ndao entrariam
nessa conta.l® Axel Honneth fala coisa semelhante acerca
de sua teoria. Ora, esta € precisamente a prova mais cabal
do efeito generalizador de uma crenca implicita que nao
mais precisa se provar. Conservadores e criticos, cada um a
seu modo, a reproduzem. E assim que funciona o racismo
cientifico dominante em todo o planeta. A opacidade da
dominacao social adentra o debate cientifico e coloniza os
proprios termos desse debate, e nos impede de perceber
estruturas profundas nao sO6 materiais, mas também
simbolicas, universais e comuns.



A tentativa de Fernando Henrique Cardoso na sua
teoria da dependéncia de encontrar uma solucao para essa

questdo foi pifia e comprova nosso diagndstico.l2 Ainda que
Cardoso tenha identificado a questao correta — seu ponto
de partida é a critica das concepcoes cepalinas que
enfatizavam unilateralmente a dimensdao econdmica das
trocas desiguais entre as nacdes —, a politica e a dimensao
simbdlica adentram sua analise como mero adereco sem
consequéncias. Nao sO ele sequer tem consciéncia da
necessidade de uma critica de pressupostos que permita
efetivamente reconstruir a dimens3ao simbdlica e moral
como fator constitutivo da relacao entre centro e periferia
do capitalismo, como a politica entra na sua analise como
mera descricao historica sem consequéncias tedricas. O
“racismo inarticulado” subjacente a todo discurso sobre a
relacao centro/periferia, que estamos discutindo aqui,
sequer é percebido e ndo existe, portanto, a construcao de
um ponto de partida novo que possibilitasse resolver a
questao que ele identifica corretamente.

Esse “racismo inarticulado”, que povoa como um
sentimento difuso toda a sociologia, desde a sua criacao,
precisa ser reconstruido. No entanto, mesmo sendo
sociedades modernas do mesmo tipo e com ldgicas de
funcionamento semelhantes, existem diferencas
fundamentais que precisam ser explicadas entre paises
como Franca e Alemanha, por um lado, e paises como
Brasil e México, por outro. Esse é o desafio concomitante



para qualquer esforco tedrico alternativo ao culturalismo
implicitamente racista. A enorme diferenca no nimero de
marginalizados e de excluidos, precisamente o problema
que interessava a Luhmann em seu texto, entre os paises
ditos avancados e periféricos, pode e deve ser explicada de
modo alternativo ao oferecido pela sociologia até hoje. Este
foi o desafio que me impus neste trabalho que agora é
reeditado: primeiro mostrar por que essas sociedades sao
sociedades do mesmo tipo, para apenas depois tentar
determinar as razbes de suas diferencas. Em conjunto, a
resposta a essas duas questdes pode nos ajudar no
desenvolvimento de uma “teoria critica da modernizagao” e
do capitalismo contemporaneo.

Neste livro, meu desafio foi, portanto, reconstruir a
dinamica e a ldégica de desenvolvimento da sociedade
brasileira num quadro de referéncia tedrico completamente
novo. Arrisco-me a dizer: novo tanto no Brasil quanto no
mundo. Opinido que compartilho com o grande filésofo
alemao Axel Honneth, no posfacio a este livro. Mostrar que
todas as sociedades modernas, sejam centrais ou
periféricas, operam segundo os mesmos principios morais
que classificam e desclassificam os individuos e as classes
sociais € efetivamente novo e revolucionario. Perceber a
exclusao social dos paises periféricos como o Brasil como
resultado de uma dinamica de exclusao que nao tem nada
a ver com supostas herancas culturais demoniacas e
misteriosas também é novo e revolucionario. Qual &, entao,
o nucleo principal dessa novidade? Ora, como em qualquer
revolucdo na dimensdao cientifica, ela se da pela
combinacdo nova e original de conhecimento que ja existia.
Minha estratégia foi combinar as principais contribuicbes de
dois autores seminais da sociologia e da filosofia do fim do
século XX: Pierre Bourdieu e Charles Taylor.

De Bourdieu eu utilizei as nocoes correlatas de capital
e de habitus. Bourdieu compreende que o capital



econdmico € apenas um dos capitais que pré-decidem a
luta dos individuos (cujo ponto de partida, por sua vez, é
definido pela posicao de classe de cada um), a luta de
todos contra todos pelos recursos materiais e ideais
escassos. O capital cultural, por exemplo, que pode ser
definido como “conhecimento (til”, é tdo importante para a
reproducao do capitalismo como o capital econdmico. Nao
sé o proprio capital econémico depende do conhecimento
como fator de producdo e inovacao tecnoldgica para se
valorizar, como também ndo existe funcdo, seja no
mercado, seja no Estado, que possa ser exercida sem
conhecimento técnico incorporado pelo trabalhador.
Bourdieu transforma a sua “teoria dos capitais” no
elemento mais abstrato de sua andlise das sociedades do
capitalismo tardio. Ele percebe os capitais econdmico e
cultural como os elementos estruturantes de toda a
hierarquia social moderna. E fundamental perceber com
toda a clareza que isso vale tanto para paises como Franca
e Alemanha quanto para paises como Mexico, Brasil ou
Africa do Sul. Com isso quero dizer que toda a luta social
poOr recursos escassos — a questao central para a
compreensao da dindmica profunda de todos os tipos de
sociedade — em qualquer um dos paises mencionados
anteriormente é decidida pelo acesso diferencial a esses
capitais impessoais. Esse aspecto é decisivo, porque
permite a compreensdao da luta didria de individuos e
grupos sociais por todos os interesses materiais e ideais em
jogo na vida social. Se a ciéncia deve, antes de tudo,
separar o principal do secundario, ndo existe aspecto mais
importante do que o estudo daquilo que decide sobre as
chances de vida de todos nds, em todas as dimensdes da
vida social ou em todos os campos sociais, como prefere
Bourdieu. Qualquer outro aspecto &, em relacdo a esse
tema, secundario.



Esse esclarecimento é fundamental para a minha tese:
se a articulacao entre os capitais impessoais, econdmico e
cultural é o ponto de partida para a compreensdao da
dindmica social moderna como um todo - e muito
especialmente da hierarquia social que decide sobre quem
é superior e quem ¢é inferior nesse tipo de sociedade —,
entdo € justo afirmar que sociedades como México, Brasil
ou Africa do Sul sao sociedades do mesmo tipo que Estados
Unidos, Franca ou Alemanha. Nao ha qualquer diferenca
essencial acerca do modo como se estruturam as classes
sociais em luta, por exemplo, no Brasil ou na Alemanha. E o
acesso ao capital cultural, sob a forma de capital escolar e
heranca familiar, que garante a formacao da moderna
classe média brasileira como uma classe do trabalho
intelectual, por oposicao, por exemplo, ao trabalho manual
das classes sem acesso significativo ao mesmo tipo de
capital. E a mesma diferenca que garante a separacao — e o
acesso a todos os privilégios materiais e ideais envolvidos
nessa disputa — entre a classe média alema e a classe
trabalhadora alema ou composta por imigrantes.

N3ao ha qualquer diferenca também - aspecto talvez
ainda mais importante — na forma como a distincdo social é
naturalizada e legitimada em ambas as sociedades. Nao
apenas 0s capitais impessoais envolvidos no processo de
classificacao e desclassificagao social operam segundo os
mesmos principios, mas também a violéncia simbdlica que
encobre, distorce e permite a legitimacao da dominacao
social no capitalismo tardio se dd do mesmo modo nas
sociedades avancadas e periféricas. Afinal, tanto no Brasil
quanto na Alemanha ou na Franca, a naturalizacao da
desigualdade é possivel pela sutil violéncia da ideologia da
meritocracia. Como explica Bourdieu, a ideologia da
meritocracia esconde, sistematicamente, a producao social
dos desempenhos diferenciais entre os individuos, tornando
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possivel que o desempenho diferencial “apareca” como
diferenca de talentos inatos.

Se tanto a producao da hierarquia social quanto a
producao da dominacao social sao obtidas segundo os
mesmos principios, entdo a dindmica da vida social entre as
sociedades avancadas e periféricas é fundamentalmente
semelhante. A producao artificial de uma diferenca
substantiva entre esses tipos de sociedade tem de ser
explicada como um dos mecanismos da prépria dominagao
social em ambas as sociedades, percebidas como de tipo
substantivamente diferente. Em Luhmann, o que separaria
os dois tipos de sociedade de modo tao essencial seria a
presenca de redes de relacionamento ubiquas e todo-
poderosas nas sociedades periféricas, parasitando, para
seus proprios fins, tanto a autonomia e o grau de liberdade
dos sistemas sociais quanto a capacidade deciséria das
organizacdes.2? O pressuposto do argumento de Luhmann
é, portanto, que nao existem redes de relacionamento
pessoais decidindo o destino dos individuos nas sociedades
avancadas.



Mais uma vez Bourdieu pode nos ajudar a esclarecer
esse ponto. O que Bourdieu chama de “capital social”
pretende dar conta precisamente do mesmo problema. O
acesso ao capital social de relagdes pessoais em Bourdieu,
no entanto, ainda que seja decisivo para as chances de
sucesso individual em qualquer contexto, é percebido como
secundario em relacao aos capitais impessoais, econdmico
e cultural. Em outras palavras, 0 acesso a relagdes pessoais
privilegiadas s6 é possivel a quem ja disponha de capital
cultural e econémico (ou alguém conhece alguém com
acesso privilegiado a relagdes pessoais vantajosas sem
capital econdmico ou cultural?). Omitir a agao primordial
desses capitais impessoais, como fazem Luhmann, DaMatta
e a imensa maioria dos tedricos nesse tema, equivale a
omitir a luta de poder e de classes envolvida na apropriacao
diferencial de capital econ6mico e cultural. O que “aparece”
Sao apenas pessoas positiva ou negativamente privilegiadas
pelo acesso a relacdes pessoais vantajosas. Pior ainda.
Constrdi-se uma percepcao de sociedades dinamicas e
complexas — ainda que desiguais e injustas — como a
brasileira, que passa a ser percebida como uma sociedade
tradicional e pré-moderna, cuja hierarquia social seria



construida pelo acesso diferencial a relacbes pessoais e
familiares.

Essas escolhas tedricas ndo sao apenas percepcoes
parciais da realidade sem vinculagao com a realidade
politica. Ao contrario. E, na demonstragao disso, a realidade
brasileira pode ser muito informativa. A concentracao da
atencao nos processos de construcao de redes de
relacionamento para auferir vantagens permanentes,
supostamente existentes apenas em sociedades como a
brasileira — quando o capitalismo financeiro expde a
corrupcao como traco essencial do mercado capitalista em
todo lugar —, cria a ilusao de que nao existe luta de classes.
A opacidade do processo social de apropriacao diferencial
dos capitais impessoais que ira decidir, a partir do
pertencimento de classe, o acesso privilegiado a todos os
bens e recursos escassos € reforcada pela opacidade
tedrica que o torna literalmente invisivel e ndo tematizavel.
Pior ainda. Constrdi-se a ilusdo de que esse tipo de aporte
tedrico permite a critica de praticas moralmente reprovaveis
(a corrupcao seletiva sempre do Estado e sempre das
esquerdas) e que aparece, portanto, ao leitor, com o
“charminho” de uma leitura critica da realidade, quando é
precisamente seu oposto.

Criam-se, com isso, falsos problemas e falsas
prioridades, como cruzadas moralistas contra a corrupcao,
que passam a ocupar o lugar da atencdao as questoes
basicas de distribuicao desigual em todas as dimensoes. A
realidade social nao é visivel nem compreensivel a olho nu.
Pode-se ver a pobreza e a miséria de muitos e desconhecer
as causas que produzem esse estado. No Brasil, por
exemplo, o brasileiro médio percebe as mazelas sociais
brasileiras como produto da corrupcao sistémica, assim
como Luhmann, DaMatta e semelhantes as perceberam.

A “boa consciéncia” das classes privilegiadas torna-se
perfeita, j@ que o problema esta sempre longe, na



corrupcao estatal, por exemplo, permitindo uma perfeita
legitimacdo de praticas cotidianas de exploracdao e
humilhacdo. As classes média e alta de uma sociedade
como a brasileira ndo possuem apenas o mesmo privilégio
de consumo de seus pares europeus e norte-americanos.
No Brasil, essas classes contam ainda com um verdadeiro
exército de mao de obra barata sob a forma de
empregadas domésticas, babas, faxineiras, porteiros, office
boys, motoboys, que permite poupar tempo para atividades
bem remuneradas e reconhecidas, além de minorar, por
exemplo, a luta de género nessas mesmas classes,
transformada em Iuta de classes invisivel. Chamar a
atencao para problemas aparentes ou criar falsas oposicoes
tem sempre o fim de nos cegar em relacao a conflitos reais
e mais importantes. A percepcao de paises periféricos
dinamicos como se esses funcionassem como sociedades
pré-modernas serve, antes de tudo, para encobrir relacoes
de poder injustas e desiguais.

E precisamente nesse ponto que a obra de Pierre
Bourdieu pode, talvez, desempenhar um papel ainda maior
do que tem tido hoje em dia. Sua teoria dos capitais pode
ser a base de uma nova compreensao do capitalismo global
e de seus efeitos dispares em cada contexto peculiar. Ela
pode fornecer o fundamento tedrico para uma verdadeira
teoria critica da modernidade e da modernizacao em que a
luta de classes — internacionalmente percebida — pelo
acesso a bens e recursos escassos tenha a primazia da
analise. Julgo que o tema marxista da ideologia espontanea
do capitalismo possa, desse modo, ser reconstruido de
modo mais critico e teoricamente mais refinado do que foi
0 caso até agora. No entanto, penso também que existem
unilateralidades e falhas importantes no esquema
bourdieusiano que devem ser superadas para que possa ser
aproveitado em toda a sua riqueza. O ponto que acho



digno de critica em Bourdieu é o que gostaria de chamar de
contextualismo moral.

O primeiro ponto a ser desenvolvido é evitar a prisao
contextual que s nos da olhos para a experiéncia concreta
e imediata e nos cega frente as relacdes mais abstratas e
mais gerais que conformam todos os contextos particulares.
O proprio Bourdieu nos da uma pista dessa hierarquia
moral mais abstrata e mais ampla, ao nos falar da oposicao
alma/corpo como uma oposicao moral que articula e
determina varios contextos de reproducdo da desigualdade
social, como nos exemplos da luta de classes e das relacoes
de género.

Esse ponto fundamental, no entanto, nao ¢&
desenvolvido por Bourdieu. Ele exigiria uma reconstrucao
genética, historica e conceitual das precondicoes de eficacia
de uma hierarquia moral que passa a abranger todas as
dimensdes da vida social. Contudo, apesar de usar
distincdes de carater moral o tempo todo, esse tema € uma
“batata quente” nas maos de Bourdieu, na medida em que
justificacdes morais, em seu esquema explicativo, tendem a
ser reduzidas a formas de violéncia simbdlica e mera
justificacao de situagoes faticas de dominacao. Bourdieu
possui uma concepcao instrumental da moralidade.

Essa reducao parece advir de uma escolha consciente
em Bourdieu: ainda que perceba que existem consensos
morais compartilhados por todas as classes em luta por
recursos escassos — como, por exemplo, a entronizacao da

competicdo pacifica, como mostrada por Norbert Elias, 2 a
partir da criminalizagdo do assassinato como meio legitimo
de auferir vantagens sociais —, ele parece aderir a certo
perspectivismo moral, talvez como forma de denunciar seu
uso instrumental e interessado. Em principio, no entanto,
nao parece existir qualquer incompatibilidade em perceber
a eficacia de hierarquias morais que constrange a todos e
perceber e criticar seu uso como violéncia simbdlica. A meu



ver, é precisamente a miopia, em relacdo a eficacia das
hierarquias morais que nos guiam e constrangem a todos,
que condena toda analise ao contexto particular e concreto.
A propria oposicao moral alma/corpo, tantas vezes citada
por Bourdieu, na verdade exige um esforco reconstrutivo
prévio para que possa ser utilizada em todo seu alcance.

Para esse objetivo, é necessario reconstruir toda a
hierarquia moral inarticulada, ou seja, nunca refletida e
percebida conscientemente pelos atores, apesar de
comandar nosso comportamento pratico no dia a dia. So
percebemos refletidamente o efeito do dinheiro e poder
comandando o comportamento social. A forca da
moralidade como produto de um consenso social
inarticulado é imperceptivel. Sentimos a moralidade e sua
forca quando somos expostos a emogdes morais, como o
remorso, a culpa, a vergonha, etc.,, mas nao sabemos de
onde ela vem, nem por qué. Imaginamos que sao
individuos que criam a moralidade, o que leva a ideia
contraditéria nos seus termos de um subjetivismo moral.
Como a moralidade pressupde um outro, 0 subjetivismo
moral comprova a forma contraditéria e superficial com que
percebemos a moralidade e sua acao cotidiana.

A meu ver, ninguém melhor que o fildsofo canadense
Charles Taylor reconstruiu essa hierarquia moral
subjacente, da qual percebemos apenas os seus efeitos.22
Essa é a razao que faz com que Bourdieu e Taylor sejam os
principais autores da reconstrugao tedrica que faco neste
livro. Hd que se perceber tanto o aspecto pragmatico
quanto o aspecto moral de toda acdao humana. Essa é a
contradicao que todos carregamos conosco. O que muda é
meramente o peso relativo de uma ou outra variavel dentro
de cada um de nds. Mas todos nds somos instrumentais e
morais simultaneamente em tudo o que fazemos.

Percebo a obra de Taylor e, muito especialmente, sua
obra-prima, o livito As fontes do self, como uma



reconstrucao da sociologia moral subjacente ao mundo
moderno. Longe de uma mera “histdria das ideias”, o que
Taylor nos apresenta é uma genealogia da eficacia social de
certas “ideias morais”. Seu terreno &, portanto, empirico e
socioldgico. Assim, nao foi a leitura das obras de Platdo —
primeiro grande sistematizador da oposicao alma/corpo
como nucleo da hierarquia moral que dominaria o Ocidente
— que transformou coracoes e mentes de pessoas comuns,
que sequer sabiam ler, mas a institucionalizacao da nogao
de virtude platonica por Santo Agostinho como o caminho
de salvacao de todo cristao. Foi, portanto, a ligacao da
nogcao de virtude como controle das paixdes do corpo ao
interesse ideal na salvacao da alma que permitiu que toda
uma nova “moralidade pratica”, um novo éthos, no sentido
de Max Weber, pudesse ser construido.

A revolucdo protestante ascética apenas radicaliza essa
nova hierarquia valorativa e elimina os compromissos e as
hesitacbes que impediam a realizacao efetiva dessa ideia
em muitos contextos sociais. As instituicdes fundamentais
do novo mundo secular, acima de tudo, mercado e Estado,
vao implementar precisamente a mesma hierarquia
valorativa de modo agora opaco e implicito, ao contrario do
discurso religioso articulado e explicitado. Se antes a
virtude religiosa era definida pelo controle da alma sobre o
Corpo e suas paixdes, como caminho para a salvacao no
“outro mundo”, agora, no contexto secularizado, é o
controle da mente — definicao secularizada de alma — sobre
0 corpo que decide sobre as chances de “salvacao”,
definida como sucesso mundano — neste mundo.

Essa nocao de salvacao secular esta, como estava
também de modo mais dbvio no contexto religioso, ligada a
ideias ou fontes morais.

A nogao secularizada de espirito passa a designar as
duas fontes morais do mundo moderno. A primeira delas na
definicdo de produtor Util e a segunda delas na nocao de



ser humano sensivel. Historicamente, a nocao de produtor
util € mais antiga. Ela ja estd pressuposta na propria
subjetividade crista, mas sua feicdo radical é protestante.
Foi Martinho Lutero quem tornou o vinculo do trabalho
sagrado. Precisamos lembrar que, na Antiguidade, quem
trabalhava era escravo e no medievo, o servo. O trabalho
era ultrajante e o écio, dignificador. Com o protestantismo,
essa hierarquia moral é posta de ponta-cabeca. “Agradar” a
Deus, agora, sO era possivel por meio do trabalho,
percebido como um chamamento divino. Isso foi acrescido
do togue democratizante do protestantismo, ja que o tipo
do trabalho nao era importante, mas o “modo” como ele
era exercido. Como diz Taylor, o Deus protestante ama o
advérbio, o modo como se faz as coisas, € menos o0 que se
faz.



Por sua vez, fazer bem um trabalho exige disciplina e
autocontrole, ou seja, exige o continuo controle do corpo e
seus desejos, fadigas, inclinacbes, etc. Ou seja, é
necessario se criar um habitus, uma economia emocional
especifica dirigida a um fim. Assim, para o trabalhador Util,
€ necessario também a criacdo de uma racionalidade
prospectiva, em que a renuncia ao presente € o que
garante a recompensa futura. Cria-se com isso,
literalmente, um novo ser humano, de fio a pavio, presidido
pela nocao de calculabilidade e racionalidade instrumental,
em que o controle do corpo adquire o sentido de virtude
maxima. O trabalho Util, que contribui de algum modo ao
bem comum, passa a ser a fonte maior tanto de autoestima
individual como de reconhecimento social. E isso que
explica sua substancia de fonte moral. Quem nao exerce
trabalho Util esta condenado, a partir de entdo, nao sé a
baixa autoestima, como também ao desprezo geral.
Simples assim. Nao temos, portanto, enquanto individuos,
nenhum controle sobre os mecanismos de atribuicao de
respeito, consideracao e prestigio social. Assim como nao
temos sobre 0s mecanismos que produzem o desprezo e a
indignidade. Por conta disso, Taylor chama de principio da
dignidade a fonte moral que se articula a partir da nogao do
produtor Util.

A outra fonte de moralidade objetiva que se impode a
todos nds, quer tenhamos, quer ndao consciéncia de sua
existéncia, €& o principio da sensibilidade. Criado
historicamente depois do principio da dignidade, em parte
como reacao ao mundo instrumental e frio do trabalho
repetitivo, esse principio deve muito as elites artisticas e



intelectuais desde a segunda metade do século XVIII. O
valor moral aqui, ou seja, a virtude que se defende, é a
definicdo do ser humano nao como instrumento de
producdo para o bem comum, como no principio da
dignidade, mas como um fim em si mesmo, como um ser
cuja maior virtude seria se descobrir e se criar como um
ente expressivo. O expressivismo implica perceber e
conferir valor precisamente aos sentimentos e as emocoes
que o principio da dignidade queria silenciar. A virtude e o
bem passam a ser a possibilidade de conhecimento interior,
dos sentimentos e das emocdoes que nos habitam e
conferem nossa singularidade. Um ser humano completo é
aquele que percebe e expressa sua singularidade
emocional. Historicamente, sao as revolugdoes expressivas
da contracultura dos anos 1960 que logram massificar uma
visao de mundo antes restrita a elites intelectuais e
artisticas. A contracultura, que tomou de assalto a
juventude estudantil em todo o mundo nos anos 1960,
conseguiu tornar valores que guiam e influenciam a vida
concreta de pessoas comuns o que antes era restrito as
esferas de intelectuais e poetas desde o século XVIII.
Precisamente o fato de que o que confere valor a vida nao
& mensuravel em dinheiro.

Hoje em dia, dignidade do produtor Util e autenticidade
na expressao de nossa singularidade, contraditorias como
elas sdo, perfazem toda a dimens3ao moral dos individuos
modernos. Todos somos seres esgarcados por essa
contradicao na vida individual e coletiva. Basta o leitor, ou
leitora, pensar em si mesmo — teste empirico facil e
definitivo — e imaginar o que percebemos como de valor
inestimavel para atribuir sentido as nossas vidas. Pensou
em trabalho e vida afetiva, nao foi mesmo? Trabalho e
familia ou casamento, as dimensdes da dignidade e da
sensibilidade na linguagem que estamos usando aqui, sao
as dimensdes seculares da vida por meio das quais



julgamos — nds todos, sem excecao — a dimensao do
fracasso ou do sucesso na vida. Todo o resto é secundario.
Pois bem, essa é a hierarquia moral que nos comanda sem
que tenhamos consciéncia dela.

O trabalho classico de Pierre Bourdieu, acerca da
sociedade francesa do fim do século passado, mostra todas
as virtudes de uma sociologia critica que compreende a
forca e a importancia das hierarquias morais invisiveis
enquanto tais e que comandam silenciosamente nosso
comportamento e nossas avaliagdes sobre 0 mundo social.
A distingdo social baseada no gosto estético, que Bourdieu
analisa no seu trabalho mais classico e famoso, nada mais é
que uma anadlise empirica dos efeitos do principio da
sensibilidade e do expressivismo como legitimacao invisivel
das distancias de classe. A separagao entre as classes do
espirito, ou seja, da sensibilidade, das classes do corpo,
animalizadas e desumanizadas, reflete a construcao de um
operador simbodlico invisivel — e por isso muito mais eficaz —
que cria uma solidariedade sentida pelos superiores que,
por sua vez, legitima para eles préprios sua superioridade
contra as classes populares.

O consumo de vinhos caros e sofisticados e de roupas
bem cortadas passa a significar nao apenas um bolso mais
recheado, mas também, e principalmente, uma
superioridade inata que merece, portanto, os privilégios
que efetivamente desfruta. Os casamentos e as amizades
que ajudam na reproducao infinita dos privilégios de classe
no tempo serao construidos, precisamente, pelas afinidades
sentidas afetivamente pelos individuos de uma mesma
classe como pura expressao de uma humanidade superior.
Como essa hierarquia moral € universal na sociedade
moderna, as classes populares s3ao condenadas a
reatividade, por exemplo, expressa na ética da virilidade,
que apenas radicaliza o traco que as inferioriza da
corporalidade como signo da animalidade e da inferioridade



materializada. Assim, a violéncia corporal como sinal de
virilidade das classes inferiores apenas fragiliza e criminaliza
uma reacao em si ja estigmatizada pela ordem dominante.
De resto, toda a violéncia pré-politica dos excluidos apenas
legitima o uso de violéncia institucionalizada indiscriminada
contra eles. Se a lei formal prega a igualdade de todos, sao
esses 0S mecanismos invisiveis que produzem e justificam a
desigualdade permanente ao arrepio da regra juridica.

O que nem Bourdieu nem Taylor perceberam, como
pensadores de sociedades em grande medida igualitarias
como a Franca e o Canada, é que o principio da dignidade,
e nao apenas da sensibilidade e do expressivismo, também
assume o papel de ideologia espontanea e invisivel do
capitalismo moderno de justificar e legitimar desigualdades
faticas. Como brasileiro, a percepcdo de que existem
pessoas Nao apenas mais ou menos sensiveis, mas abaixo
da propria linha da humanidade e da dignidade me era
possivel. Foi o que procurei desenvolver como inovacao
tedrica neste livro.

Afinal, 0 que o capitalismo efetivamente democratiza,
pelo menos em alguma medida significativa se
compararmos com as sociedades tradicionais, € o acesso ao
conhecimento e as varias formas de capital cultural. A
propriedade econémica continua passando por vinculos de
sangue de uma geracao a outra como em qualquer
sociedade tradicional. Isso ocorre, em grande medida,
porque o proprio capitalismo precisa do conhecimento
incorporado no trabalhador — e nao apenas nas maquinas €
nos meios de producao — para se reproduzir de forma
ampliada. Assim, o trabalhador passivel de ser explorado
pelo capitalismo de forma racional precisa ter incorporado o
conhecimento Util que dele se espera, assim como as
proprias disposicoes para o0 comportamento que Sao
pressupostas em qualquer processo de aprendizado.



Nao por acaso, as predisposicoes para O
desenvolvimento de trabalho til, como discipling,
autocontrole e calculo prospectivo, sdao também
pressupostos em qualquer processo de aprendizado. Os
individuos e as classes sociais — cujo contexto de caréncia
aguda e desestruturacao familiar impedem a adequada
reproducao  desses  pressupostos  psicossociais  na
socializacao familiar desde tenra idade — estdo, por conta
disso, condenados a marginalidade e a exclusao social. Essa
é a subcidadania permanente da qual este livro trata. Sem
a incorporacao de disciplina, autocontrole e calculo
prospectivo nao existe insercao produtiva possivel no
mercado de trabalho capitalista competitivo.

Nas sociedades que lograram uma efetiva
generalizagdo desse habitus de classe burgués também
para as classes inferiores € onde temos o principio da
igualdade legal mais institucionalizado. Afinal, o self pontual
€ a base tanto para a nocdao de produtor util — e do
trabalho como dimensao mais importante do
reconhecimento social e da propria autoestima — quanto
para a propria nocao de cidadania. A explicitacdo desses
principios pode nos ajudar a identificar os mecanismos
operantes, de forma opaca e implicita, que permitem a
cada um de nds, na vida cotidiana, hierarquizar e classificar
as pessoas como mais ou menos, como dignas de nosso
apreco ou de nosso desprezo.

O problema € que o habitus burgués, definido na
nocao de self pontual, nao se generaliza do mesmo modo
para todas as classes. Isso significa que a pressuposicao de
dignidade do produtor util que ele constroi € apropriada
diferencialmente pelas diversas classes. Neste livro, meu
interesse foi demonstrar a eficacia universal, para além de
qualquer contexto particular ou nacional, da nocao de
dignidade como pressuposto da autoestima e do
reconhecimento social em qualquer contexto capitalista



moderno, seja no centro, seja na periferia. Para além das
lutas de classe que possibilitam acesso diferencial a luta
pelos recursos e bens escassos, existe um limite abaixo da
dignidade que caracteriza uma porcao extremamente
significativa da populacao mundial em todos os lugares.

A verificacdo empirica da existéncia concreta dessa
linha invisivel da dignidade pode ser efetuada por qualquer
um. Basta imaginar o tipo de sentimento que efetivamente
sentimos quando nos defrontamos de forma direta — 0 que
elimina a indiferenca socialmente construida — com um
excluido social. Necessariamente, as duas expressoes
possiveis se referem a pena ou raiva, ou alguma mistura
entre as duas. Mas quem tem raiva e desprezo, na
realidade, expressa apenas o outro lado da moeda de quem
sente pena e compaixao. Afinal, sé sentimos compaixao ou
desprezo acerca de quem consideramos inferior, mostrando
que a avaliacdo que realizamos € objetiva e compartilhada
por todos. Assim, tanto o canalha, que odeia e despreza o
fragilizado socialmente, quanto a pessoa de bom coragao,
que sente compaixao e pena, espelham reacdes opostas
em relagdo a uma desvalorizagdo que é objetiva e social,
impondo-se a todos indiscriminadamente.

Ainda que essa classe abaixo da dignidade seja
comparativamente pequena nos paises avancados, ela
continua aumentando em todos os lugares. Em paises
como o Brasil, representa pelo menos 3 da populagao. Na
maior parte da Africa, essa proporcao talvez chegue a 80%.
O discurso fragmentario, contextualizado, muitas vezes
teoricamente pobre e empiricamente superficial sobre as
classes subproletarizadas, tem evitado que percebamos sua
caracteristica global e universal. O que chamo, de forma
provocativa, de ralé é precisamente a classe nao apenas
Ssem acesso aos capitais que propiciam a incorporacao da
moderna ideia de alma, ou seja, dignidade e realizacao
expressiva, mas sem acesso até mesmo aos pressupostos



dessa incorporacdo. Essa classe € mundial e talvez seja,
numericamente, uma das mais significativas.

Em nossa pesquisa empirica sobre os desclassificados
sociais brasileiros, que chamamos de ralé brasileira?3 — num
pais que insiste em maquiar e tornar invisivel essa realidade
—, foi possivel perceber a articulacao entre as dimensoes
material (a pobreza econO6mica) e simbolica (os efeitos
permanentes do processo de nao reconhecimento social)
do processo de desclassificacao social tipico das sociedades
modernas. Isso sO foi possivel pelo esclarecimento dos
pressupostos tedricos trabalhados e desenvolvidos neste
livro. Normalmente, apenas se percebe a pobreza material
e se desconhece a realidade simbdlica que a legitima e a
torna permanente. E claro que essas duas realidades sao
inseparaveis. Ao mesmo tempo, elas sao analiticamente
diferentes, o que significa que é necessario compreendé-las
na sua interdependéncia mutua, de modo a esclarecer esse
fenbmeno complexo. A articulagao das teorias de Taylor e
Bourdieu serve precisamente para iluminar a dimensao
simbdlica da exclusao social e explicar a permanéncia no
tempo da precariedade material, existencial e politica.
Afinal, é apenas a legitimacao simbdlica da desigualdade
que a torna aceitavel e possivel de se reproduzir no tempo.

Como nao existe — certamente no Brasil, mas também,
em grande medida, no mundo todo — nem a percepcao
socioldgica, nem politica da realidade simbdlica invisivel que
permite tornar permanente a pobreza material visivel,
combatem-se moinhos de vento construidos a partir da
percepcao fragmentada da realidade social: a percepcao da
violéncia criminosa tornada espetaculo televisivo (que
esconde a violéncia cotidiana mais importante e menos
visivel); a tendéncia mundial de tornar a pobreza
novamente questdao de policia e retira-la da dimensao
politica; a tendéncia geral de culpar a vitima por sua
propria exclusao, etc.



Nesse sentido, e essa é uma das vantagens nada
despreziveis do tipo de enfoque que estamos defendendo
neste texto, compreender a realidade da exclusao social de
grandes segmentos da populacdo em paises como o Brasil
ajuda a perceber o mesmo tipo de problema em paises
ditos avancados, nos quais a dimensao do problema social
€, comparativamente, menor. Ao se separarem em
categorias analiticas distintas sociedades modernas
avancadas e sociedades pré-modernas periféricas,
constroem-se no fundo distincdes racistas, posto que
substancializadas e essencializadas. Nao importa se a
explicacdo cientifica dominante opera essa divisao como
sendo de fundo abertamente racial, como no século XIX, ou
como uma linha divisdria cultural, como nos séculos XX e
XXI. O importante aqui € mostrar o carater falso e artificial
desse tipo de operacao politico-cientifica. A producdao de
exclusao e marginalidade em sociedades como a brasileira
nao se distingue, qualitativamente, do mesmo fenémeno
em sociedades ditas avancadas, como os Estados Unidos e
a Alemanha.

Essas classes de desclassificados sociais sao
construidas por motivos modernos e semelhantes em
qualquer lugar. Afinal, é a auséncia da incorporacdao dos
modernos capitais impessoais, tanto o capital econémico
quanto o capital cultural, que reduz os individuos dessa
classe a corpos que sao vendidos enquanto corpos, a baixo
preco, para servicos desvalorizados. Esses servigos
desvalorizados sao, tipicamente, divididos em servigos sujos
e pesados para os homens reduzidos a energia muscular, e
servicos domésticos e sexuais para as mulheres também
reduzidas a corpos que nao incorporaram conhecimento Util
nos mercados competitivos. E, por sua vez, a nao
incorporacao desses capitais impessoais que implica uma
realidade simbdlica existencial e politica precaria para
aqueles situados abaixo da linha divisoria da dignidade, no



sentido tayloriano. Essa condicdo peculiar implica varias
armadilhas para a anadlise cientifica, que nao sao privilégio
de brasileiros ou de cientistas da periferia. Também em
nivel mundial, a realidade dos excluidos é tornada invisivel
pelos mesmos “inimigos”: por um lado, a percepcao liberal
da sociedade que universaliza as disposicoes de
comportamento da classe média para todas as classes
subalternas, permitindo culpa-las pelo proprio fracasso, e,
por outro lado, a percepcao politicamente correta que
assume o discurso necessariamente reativo do excluido
sobre si mesmo como sua verdade.

Os estudos politicamente corretos sao especialmente
insidiosos, posto que se pretendem criticos e de esquerda.
No entanto, a descrigdo do excluido abaixo da condigdo de
dignidade sobre sua propria condicao € necessariamente
reativa, ou seja, tende a negar subjetivamente a condicao
subumana que vive objetivamente em seu cotidiano. O
distanciamento reflexivo da prépria condicdo sé é possivel
para quem tem acesso a possibilidade de mudar a prépria
vida. Para quem ndo tem acesso a outros possiveis, resta
fantasiar ou negar a propria realidade. No entanto, essa
perspectiva é francamente dominante nos estudos sobre os
excluidos, tanto no Brasil quanto mundo afora.

Existem duas vantagens associadas a construcao de
um quadro de referéncia comum para a analise de
sociedades ditas avancadas e periféricas. A primeira € a
superacao do racismo implicito em toda separacao
substancialista que essencializa e petrifica falsas oposicoes
ad hoc. Quando se fala de sociedades personalistas, por
exemplo, movidas pela corrupcao, imaginam-se,
necessariamente, sociedades perfeitas supostamente sem
corrupcao. As diferencas de quantidade se transformam,
por debaixo do pano e silenciosamente, em diferencas de
qualidade. Para, a partir disso, se pensar, como
efetivamente pensa o senso comum mundial em todas as



dimensoes da vida, em individuos essencialmente sujos,
preguicosos e inconfidveis a partir de sua nacionalidade é
um passo facil de ser dado, como nos mostra o noticiario
todos os dias. Esses sao o0s seres humanos que podem
morrer aos milhares, como os iraquianos ou afegaos, sem
provocar grande comogao na midia civilizada. Do mesmo
modo, matam-se os brasileiros da ralé todos os dias sem
qualquer incomodo das classes privilegiadas no Brasil. O
processo de nao reconhecimento social € o mesmo nos dois
casos e ocorre pelas mesmas razoes. Esse € um processo
pretensamente confirmado pela legitimidade das ciéncias
dominantes e conservadoras.



A outra vantagem concomitante é a possibilidade de
aprendizado pela comparacao refletida. Pode-se criticar
muita coisa nas teorias da modernizacao tradicionais, e
certamente a maior parte das criticas sao bem dirigidas e
corretas. Mas nao considero errado o pressuposto de que
existem sociedades melhores, mais justas ou humanas do
que outras. O erro das teorias tradicionais da modernizacao
foi ter associado a nocao abstrata de melhor e mais justo
ao exemplo concreto da sociedade americana, o0 que
certamente ndao é verdade em muitos aspectos
importantes. Mas que o critério de melhor ou pior existe, €
que o mesmo é compartilhado pela imensa maioria das
sociedades modernas, € mera consequéncia do ponto de
partida tedrico desenvolvido aqui. Talvez a forma como as
sociedades modernas lidam com seus desclassificados
sociais seja um bom ponto de partida para esse novo tipo
de sociologia critica comparada da modernidade, tanto
central quanto periférica.



A IDEOLOGIA INVISIVEL
DO CAPITALISMO



Para que possamos desenvolver uma compreensao
alternativa da modernidade periférica aquela criticada
acima — que opde, de maneira antagOnica, os polos
moderno e pré-moderno, partindo de oposicdoes binarias
reciprocamente  excludentes que se  multiplicam
indefinidamente —, torna-se necessario partir de uma visao
alternativa e critica da prépria modernidade central.
Reconstruir uma concepcao alternativa da modernidade
periférica envolve, logo de inicio, partir de interpretacoes
que enfatizem a ambiguidade constitucional da experiéncia
ocidental. Dois autores contribuiram, decisivamente e de
modo sofisticado e instigante, para uma analise critica da
modernidade ocidental nas Ultimas décadas: Charles Taylor
e Pierre Bourdieu. A contribuicao desses autores nao me
parece apenas fundamental para uma compreensao
adequada da modernidade central. Como espero poder
deixar mais claro a seguir, eles sao indispensaveis, ainda
que com modificagdes importantes nos respectivos pontos
de partida tedricos, para uma andlise alternativa da
modernidade periférica.

Pretendo encaminhar minha argumentacao nesta
primeira parte do livro em trés passos: 1) uma exposicao
da empreitada tayloriana e a discussao dos aspectos que
me interessam retirar da mesma; 2) uma exposicao da
visdo tedrica peculiar de Bourdieu, concentrando-me nos
aspectos que pretendo utilizar produtivamente para meus
proprios fins; e, finalmente, 3) uma discussao dos aspectos
negativos e positivos de cada uma das duas perspectivas,
procurando reconstrui-las produtivamente com vistas ao
esclarecimento da questao tedrica que tenho em mente: o
esclarecimento das precondicoes sociais da naturalizacao
da desigualdade em paises periféricos, como o Brasil.



CHARLES TAYLOR E UMA NOVA
E REVOLUCIONARIA NOCAO
DE HIERARQUIA SOCIAL

Acrl'tica ao intelectualismo significa, tanto para Taylor

quanto para Bourdieu, compreender a experiéncia humana
em seu sentido mais amplo como radicalmente
contextualizada e situada. Em Taylor, essa contextualizacao
implica, antes de tudo, um esforco de interpretacao e de
ressignificacao. Nas condicdes da vida moderna, por razoes
que ficarao mais claras mais tarde, esse esforco equivale a
“remar contra a maré”. O que Taylor chama de
“naturalismo” é a tendéncia moderna, operante tanto no
senso comum da vida cotidiana quanto na forma de
praticar filosofia ou ciéncia dominantes, de desvincular a
acao e a experiéncia humana da moldura contextual que
lhe confere realidade e compreensibilidade.

Para Taylor, existe uma relacao interna entre o
atomismo — a perspectiva que encara o incjividuo como a
fonte de todo sentido — e o naturalismo. E precisamente
porque o individuo é percebido como “solto no mundo” e
descontextualizado que se torna possivel essa espécie de
“ideologia espontanea” do capitalismo que é o naturalismo.
O naturalismo se mostra tanto na dimensao da vida
cotidiana, quando as pessoas se mostram incapazes de
articular os préprios valores-guias que orientam suas
escolhas existenciais e politicas, como mostrado
exemplarmente no estudo empirico sobre a classe média

americana levada a cabo por Robert Bellah e sua equipe,?



quanto na dimensdo cientifica, seja de modo menos
sofisticado nas assim chamadas teorias de escolha racional,
seja em teorias mais sofisticadas, como na assimilacao
mitigada que Jirgen Habermas faz da teoria sistémica.

Em relacdo a esse Ultimo autor, que é certamente um
dos seus interlocutores privilegiados — e apesar de
semelhancas marcantes no diagnostico das patologias da
modernidade entre os dois autores —, Taylor certamente
nao admitiria a possibilidade da separacao entre sistema e
mundo da vida efetuada por Habermas. Essas duas
dimensdes refletem meramente horizontes de significagao
distintos e devem ser analisadas enquanto tais. Desse
modo, os imperativos sistémicos ndo se confrontam com as
identidades individuais como algo externo. Ao contrario,
eles sao componentes dessa mesma identidade e sao
produzidos e adquirem eficacia precisamente por conta
disso. Os imperativos sistémicos sao objetivos coletivos que
se tornaram autonomos e o desafio, em vez de naturaliza-
los, como faz a perspectiva sistémica, é precisamente de
revifica-los.

Instituicdes como Estado e mercado, assim como as
demais praticas sociais e culturais, ja possuem implicita e
inarticuladamente uma interpretagao acerca do que € bom,
do que € valoravel perseguir, do valor diferencial dos seres
humanos, etc. A hermenéutica tayloriana tem como alvo
principal precisamente tornar esse pano de fundo implicito
articulavel e consciente. E isso que leva Taylor a defender o
holismo metodoldgico.22 S pode se pleitear uma andlise da
economia ou do direito como se eles fossem “neutros”, ou
pensar nos individuos como Ultima ratio da explicagao
socioldgica, na medida em que esse pano de fundo social e
moral permanece nao tematizado.

A articulacdo da “topografia moral” implicita e
especifica a cultura ocidental é o fio condutor do livro mais
importante de Taylor: As fontes do self26 A motivacdo



subjacente a essa gigantesca empreitada é a de que as
fontes morais ou os “bens constitutivos” de uma cultura
precisam ser articulados de modo a poderem ser utilizados
como motivacao efetiva para o comportamento concreto.
De modo a mapear esse terreno pouco explorado, Taylor se
propoe a investigar a origem de certas intuicdes morais as
quais ele chama, seguindo Harry Frankfurt, de avaliacbes
fortes (strong evaluations). Sao essas avaliacoes fortes que
possibilitam a discriminacao entre o que é certo ou errado,
melhor ou pior, superior ou inferior, a partir de parametros
que se impoem independentemente de nosso desejo e de
nossa vontade.

A forca vinculante dessas avaliacdes € tal que
pensamos nelas como intuicdes instintivas e naturais por
contraste a reacdes morais que sabemos advir da
socializacao e da educacao formal. No entanto, essas
intuicbes podem ser articuladas em razoes (account) que
explicam o porqué, o fundamento mesmo da sensacao de
que devemos respeita-las. Uma reacao moral é, portanto, a
afirmacao de uma ontologia dada e contingente do
humano. O alvo de Taylor no livro é articular a ontologia
moral que esta por tras das nossas intuicbes — nos,
ocidentais e modernos, quer sejamos do centro, da
periferia. A moralidade, portanto, possui objetividade.

A nossa identidade, diz Taylor, € formada pelas
identificacOes e escolhas providas por esse pano de fundo
valorativo, seja por afinidade, seja por oposicao a elas. A
ideia central aqui é a de que apenas formulamos sentido
para nossas vidas a partir da relacao que estabelecemos
com as avaliacdes fortes que formam o pano de fundo da
conducao da vida do sujeito moderno. Um individuo sem
referéncia a esse pano de fundo seria um caso patoldgico.
Identidade € sempre uma matéria que tem a ver com redes
de interlocucao (webs of interlocution), que pressupdem
um pano de fundo comum para que exista comunicacao e



até a originalidade humana possivel, que é aquela que se
mantém no horizonte das visdes compartilhadas.2Z

A topografia moral especifica ao Ocidente possui dois
componentes principais: o principio da interioridade, que se
subdivide em dois outros principios ao mesmo tempo
complementares e contraditorios, e o principio da afirmacao
da vida cotidiana. Vale a pena reconstruir, ainda que
esquematicamente, o caminho da argumentacao de Taylor
acerca desse ponto. Fiel a seu ponto de partida
hermenéutico, Taylor tende a ver a transicdo para a
modernidade menos como um processo abstrato de
racionalizacao e diferenciacao, mas, antes de tudo, como
uma “gigantesca mudanga de consciéncia”, no sentido de
uma radical reconstrucao da topografia moral dessa cultura.
A especificidade do Ocidente moderno se deixa ver a partir
de uma contraposicao com a Antiguidade classica.

Platdao € uma figura central nesse contexto. Ele é o
sistematizador da ideia fundamental para a concepcao
moral do Ocidente: a ideia de que o eu € visto como
ameacado pelo desejo (em si insaciavel), devendo,
portanto, ser subordinado e regido pela razio.2 O
cristianismo adotou a perspectiva platonica da dominancia
da razao sobre as paixdes na medida em que a santidade e
a salvacao passaram a ser expressas nos termos da pureza
platonica.

Ao mesmo tempo, Santo Agostinho, ao se apropriar da
tradicao platonica, engendra uma novidade radical, que vai
ser fundamental para a especificidade do Ocidente: a nocao
de interioridade. O conhecimento ndo é uma luz exterior I3
fora, uma revelacao, portanto, como era para Platdo, mas é
algo interior em n6s mesmos, sendo antes uma criacao que
uma revelagao. Agostinho muda o foco de atencao dos
objetos conhecidos em favor da prépria atividade do
conhecer. Voltar-se para essa atividade é voltar-se para si
mesmo, € adotar uma posicao reflexiva. Como em todas as



grandes revolucoes morais do Ocidente, também o principio
da subjetividade é inicialmente religioso. Agostinho da o
passo para a interioridade porque esse € um passo para a
verdade divina. E isso que torna a dimensao da primeira
pessoa irresistivel. Ela estd associada a uma passagem para

o interior, como um passo para 0 mais alto, para o

superior.22

Foi essa vinculacao com a necessidade religiosamente
motivada que tornou a linguagem da interioridade
irresistivel. O vinculo entre as ideias dominantes no
Ocidente e a sua eficacia é percebido — uma O&bvia
correspondéncia com Max Weber — como um processo
interno a racionalizacao religiosa ocidental. Desse modo, as



concepcoes de bem articuladas ideacionalmente sao
vinculadas a “interesses ideais” especificos a partir do
prémio religioso da salvacdo. Isso explica, a meu ver, o
lugar paradigmatico de Santo Agostinho na empresa
tayloriana.

Aqui se inaugura toda uma familia de fontes morais
que passam a ser formadoras da cultura ocidental como um
todo. E que a passagem para uma condicao superior passa
a ser marcada pelo acesso a interioridade. Através da
interioridade, somos capazes de chegar ao superior.22 Como
veremos, todas as fontes morais da cultura ocidental
pressupdem esse caminho. Para Taylor, Agostinho foi
também o inventor do pré-cogito, na medida em que a
certeza advém da coincidéncia entre conhecedor e coisa
conhecida, quando se trata de se discutir sobre a minha
existéncia. O ponto de vista da primeira pessoa pode,
assim, se ancorar num primeiro passo confidvel para a
busca da verdade.

Um outro aspecto importante parece-me o fato de que,
além de tornar o ponto de vista da primeira pessoa
fundamental para nossa busca da verdade, Agostinho
constroi toda uma hierarquia valorativa com base nesse
fato. Passa a existir um abismo insuperavel entre os seres
capazes de raciocinio e os que carecem dessa faculdade.
Agora, nao so o inerte se diferencia do que vive, mas, entre
0S que vivem, passa a existir uma diferenca qualitativa
entre 0s seres que vivem e tém consciéncia de que vivem e
os simples viventes. Esse aspecto também é fundamental
para a reconstrucao da relacao entre a eficacia das ideias €
a nocao de reconhecimento como fonte de autoestima
socialmente compartilhada.

Tendo demonstrado a seu interlocutor que ele existe,
ou mais, que ele vive, mais ainda, que ele tem
inteligéncia,3! entdo é possivel tracar uma hierarquia entre
essas dimensdes. O vivente € superior ao mero existente, e



o ser inteligente é superior ao vivente. O fundamento da
hierarquia é que o ulterior possui o anterior dentro de si
mesmo. A continuagao dessa hierarquia vai permitir colocar
a razao como superior aos sentidos, ja que é o superior que
julga o inferior.

Assim, além da hierarquia entre as diversas espécies
vivas conferindo aos humanos um sentimento de
especialidade e superioridade responsavel, em grande
medida, pela atracao que esse tipo de ideias exerce, abre-
se também, entre os prdprios seres humanos, o espaco
para se pensar e se legitimar hierarquias segundo a
capacidade diferencial de cada qual de comportamento
racional, segundo os mesmos parametros. Esse aspecto é
fundamental para nossos propdsitos, posto que
pretendemos demonstrar como a genealogia tayloriana
pode ser usada para esclarecer um tema secundarizado por
Taylor: que é vincular a teoria do reconhecimento social a
uma teoria das distingbes sociais, revelando seu potencial
legitimador de diferencas.

Um outro ponto de discordancia em relacao a Platao
espelha a peculiaridade de Agostinho enquanto pensador
cristao: a vontade nao € apenas vista como dependente do
conhecimento, mas sim como uma faculdade
independente.22 Desse modo, a perfeicdo moral ndo é
apenas o resultado de um olhar treinado em relacao a
ordem imanente do cosmo, mas de uma adesao pessoal ao
bem, um compromisso por inteiro da vontade, marcando o
lugar central dessa faculdade humana no Ocidente. A
vontade pode ser, portanto, ma vontade, uma vontade
radicalmente perversa. Nesse sentido, ela tem que ser
curada pela “graca”.

Descartes €, como se depreende de forma O&bvia,
profundamente influenciado por Agostinho. No entanto,
temos em Descartes um corte radical: ao contrario de
Agostinho, situa as fontes da moralidade dentro de nds



mesmos. O que parece estar por tras dessa mudanca para
Taylor € a concepcao mecanicista e nao teoldgica do
universo (Galileu) e que implica repensar de outro modo
também a antropologia. Toda uma nova representacao da
realidade tem que ser construida. Como a nocao de ideia
muda do seu sentido Ontico para tornar-se um contetdo
intrapsiquico, elas deixam de ser algo que temos de achar
para tornarem-se algo que construimos. Essa construcao
tem que ser feita, agora, como um observador externo a
faria, afastando-se de todas as sensacdes e confusdes e
transformando a clareza no principal requisito da
perspectiva desengajada. Tudo aquilo que mistura mente e
matéria deve ser afastado, especialmente as paixdes que
iludem e obscurecem. O modelo do dominio racional
assume a forma do controle instrumental.33

E nesse terreno que temos aqui, além de uma nova
antropologia, uma nova concepcao da virtude e uma nova
concepcao da dignidade humana. Se o controle racional é
uma questao de a mente dominar adequadamente um
mundo desencantado da matéria, entdao a nogao de
superioridade da boa vida tem que advir do proprio senso
de dignidade do agente enquanto ser racional. Como bem
mostra Taylor, Descartes (talvez precisamente por ser um
pensador de época em transicao) transpOe as virtudes da
ética aristocratica da gloria e da fama da Antiguidade
classica, algo que se conquistava no espaco publico, na
agora, nas campanhas militares, para o interior da mente,
engendrando uma forma qualitativamente nova de
producao de nossa autoestima. A fonte da nocgao de
autoestima e de dignidade nao € mais algo para os outros,
mas serve, ao contrario, para manter nosso senso de valor
aos nossos olhos.

A internalizacao da faculdade da cognicao corresponde
a uma internalizacao da fonte da moralidade como bem
percebe Taylor. A ética de aristocratas baseada em forca,



firmeza, resolucdo e controle é internalizada e aburguesada
como fonte moral por exceléncia para o ser humano
comum. E é a forca do autovalor que estimula e leva o
novo sujeito a conquistar seus medos e desejos vulgares
em direcdo a transformacdao da realidade a sua volta.
Dignidade e autoestima, temas que Kant aperfeicoara mais
tarde, ja tém aqui um lugar central e é percebido como o
motor para o compromisso continuado com a virtude.3%

A imagem cartesiana da agéncia humana correspondia
a uma tremenda revolucao que estava acontecendo
efetivamente nessa época (comego do século XVII). Essas
mudancas apontavam, antes de tudo, para a entronizacao
da disciplina como lei primeira da organizacao social em
varios campos: primeiro no campo militar, mas também na
administracao civil e na economia. O novo lugar da
disciplina implicou o crescente apelo da visao da agéncia
humana como moldavel através da acao metddica e
disciplinada. A visao do sujeito em Descartes como
descontextualizado (disengaged) correspondia a nocao do
sujeito que instrumentaliza a si mesmo em nome de uma
orientacao ja antecipadamente decidida em nome de algum
fim externo.

Essa visao cartesiana do sujeito remodelavel é
transformada por Locke na base de uma teoria politica
sistemdtica. Locke introduz o tema da vontade.32 A mente
tem o poder de suspender e dirigir desejos e sentimentos
e, portanto, tem o poder ndo s6 de se remodelar de acordo
com principios escolhidos aleatoriamente, mas também do
habito e da autoridade local. O controle racional pela
vontade conduz a uma nova e radical maneira de auto-
objetificacdo. Podemos nos recriar, recriando nossos habitos
e normas. Somos criaturas de relagdes contingentes. E esse
novo tipo de desengajamento radical que propicia a ideia
da criagao ex nihilo que Taylor chama de “self pontual” ou
“neutro”. E claro que isso exige o “treinamento” em praticas



sociais e institucionais disciplinadoras e nao apenas o
aprendizado por meio de teorias.

Essa nova forma de perceber o self e seus novos
poderes engendra também uma nova concepcao do bem e
uma nova localizacao das fontes da moralidade. Ao novo
self pontual corresponde um ideal de
autorresponsabilidade, que, juntamente com as noc¢oes de
liberdade e razao que o acompanham, possibilitam um
novo sentido de dignidade.3® Passar a viver de acordo com
esse ideal — algo contra 0 que nao podemos reagir, na
medida em que permeia todas as praticas sociais modernas
— & se transformar e se pensar como se fossemos desde
sempre “selves pontuais”, assim como sempre tivemos dois
bracos e duas pernas, diz Taylor. Essa concepcao historica e
contingente se “naturaliza”. As “ideias” se tornam “praticas
sociais” e se naturalizam na medida em que se “esquecem”
de suas raizes.

Essas ideias germinadas durante séculos de razao
calculadora e distanciada e da vontade como
autorresponsabilidade, que somadas remetem ao conceito
central de Taylor de self pontual, nao lograram dominar a
vida pratica dos homens até a grande revolucdo da
Reforma Protestante. Aqui, outro ponto em comum entre
Taylor e Max Weber. Para os dois pensadores, a reforma foi
a parteira tanto da singularidade cultural quanto moral do
Ocidente. A Revolugao Protestante realiza na pratica, no
espaco do senso comum e da vida cotidiana, a nova nocao
de virtude ocidental. Dai que, para Taylor, a nogcao de self
pontual tenha que ser acrescida da ideia de “vida
cotidiana”, para a compreensao da configuragao moral que
nos domina hoje.3Z

O tema da vida cotidiana estd em oposicao a
concepcao da Antiguidade classica que exaltava a vida
contemplativa por oposicao a vida pratica. A revolugdo de
que fala Taylor é aquela que redefine a hierarquia social a



tal ponto que, agora, as esferas praticas do trabalho e da
familia, precisamente aquelas esferas nas quais todos, sem
excecao, participam, passam a definir o lugar das
atividades superiores e mais importantes. Ao mesmo
tempo, ocorre um desprestigio das atividades
contemplativas e aristocraticas anteriores. A sacralizacao do
trabalho, especialmente do trabalho manual e simples, de
origem luterana e depois genericamente protestante, ilustra
a transformacao histérica de grandes proporcoes para toda
uma redefinicdo da hierarquia social, que é o nosso fio
condutor neste texto.

Taylor percebe que as bases sociais para uma
revolugdo de tamanhas consequéncias devem-se a
motivacdo religiosa do espirito reformador. Ao rejeitar a
ideia do sagrado mediado, os protestantes rejeitaram
também toda a hierarquia social ligada a ela. Esse é o fato
decisivo aqui. Como as gradagdes da maior ou menor
sacralidade de certas funcdes € a base da hierarquia
(religiosa) das sociedades tradicionais, desvalorizar a
hierarquia baseada nessa ordem é retirar os fundamentos
da hierarquia social como um todo, tanto da esfera religiosa
em sentido estrito quanto das outras esferas sob sua
influéncia. Desse modo, abre-se espaco para uma nova e
revolucionaria (dado seu potencial equalizador e igualitario)
nocao de hierarquia social que passa a ter por base o self
pontual tayloriano, ou seja, uma concepcao contingente e
historicamente especifica de ser humano, presidido pela
nocao de calculabilidade, raciocinio  prospectivo,
autocontrole e trabalho produtivo, como os fundamentos
implicitos tanto da sua autoestima quanto do seu
reconhecimento social.

Os suportes sociais dessa nova concepcao de mundo,
para Taylor, sao as classes burguesas da Inglaterra, dos
Estados Unidos e da Franca, disseminando-se depois pelas
classes subordinadas destes paises e depois por diversos



paises, com desvios e singularidades importantes.3® A
concepcao do trabalho dentro desse contexto vai enfatizar
nao o que se faz, mas como se faz o trabalho (Deus ama
advérbios). O vinculo social adequado as relacoes
interpessoais vai ser de tipo contratual (e, por extensao, a
democracia liberal contratual como tipo de governo). Em
linguagem politica, essa nova visao de mundo vai ser
consagrada sob a forma de direitos subjetivos e, de acordo
com a tendéncia igualitaria, definidos universalmente. A
nova dignidade vai designar, portanto, a possibilidade de
igualdade tornada eficaz, por exemplo, nos direitos
individuais potencialmente universalizaveis. Em vez da
honra pré-moderna, que pressupoe distingao e privilégio, a
dignidade pressupde um reconhecimento universal entre
iguais.®2

Kant talvez tenha sido o pensador que melhor articulou
essa nocao de dignidade de que estamos tratando. Além de
localizar na vontade humana racional a base da moralidade,
Kant enfatiza jpso facto sua especial dignidade. E o fato de
Sermos seres racionais que nos garantiria uma “dignidade
unica”.22 Essa dignidade é construida precisamente contra a
nocao de natureza. Se a natureza obedece a leis, sao
apenas 0s seres racionais que obedecem aos principios. E é
por conta desse novo status, por conta dessa nova fonte de
autoestima, digamos assim, advinda do fato de estarmos
incomparavelmente acima de tudo o mais na natureza, que
a lei moral comanda nosso respeito (Achtung). Enquanto
todas as coisas tém seu preco, apenas os agentes racionais
possuem dignidade, apenas esses Ultimos, portanto, sao
fins em si mesmos.

Mas essa nao é a Unica fonte da moralidade moderna
para Taylor. Toda sua genealogia da hierarquia valorativa do
Ocidente, que esta umbilicalmente ligada a um diagndstico
da modernidade que enfatiza, além de suas conquistas,
suas contradicOes e seus perigos, esta ancorada numa



ambiguidade e contradicdo central constituida pela
oposicao entre a concepcao instrumental e pontual do self
e a configuracao expressivista do mesmo. O expressivismo
é concebido pela familia de concepcdes de mundo
baseadas na nocao de natureza como fonte interna de
significado e moralidade. Aqui, a ideia central, por oposicao
ao tema da dignidade do self racional e pontual, é a da
originalidade de cada pessoa. Aqui o tema é a voz
particular de cada um, enquanto tal Unica e inconfundivel.

Taylor percebe varios pensadores e movimentos como
antecessores dessa nova perspectiva. Montaigne, Rousseau
e 0s moralistas escoceses sao percebidos como pioneiros
de uma nova nocao de fonte moral concorrente a do self
pontual, que tem no romantismo, especialmente no
romantismo alemao, sua elaboracao mais consistente e
duradoura. O contexto de concorréncia, com a nogao de
dignidade do self pontual, tem a ver com o fato de que o
caminho para o acesso a fonte da moralidade — e aqui me
aproveito da distincao weberiana entre caminho e o bem da
salvacao que ele utilizou para a comparacao das grandes
religides mundiais — € o mesmo nos dois casos, ou seja,
implica a virada a interioridade e a subjetivacdo comum a
todas as formas modernas de dotacao de sentido e
moralidade.

Apesar de o caminho ser 0 mesmo — 0 que para Taylor
apenas aprofunda a rivalidade entre as duas configuragoes
—, 0 bem moral é antinbmico e nao poderia ser mais
diverso. O expressivismo representa a volta dos modelos
organicos e biologicos de crescimento por oposicao aos
modelos, ja entdao dominantes da associacao mecanica. Mas
ao contrario dos modelos classicos, como a ideia aristotélica
da natureza realizando seu potencial, essa mesma ideia ja é
internalizada por Herder, talvez o autor mais importante
nesse contexto para Taylor. E é precisamente por ser
internalizada e Unica, referindo-se, portanto, a uma



realidade original e particular, que a normatividade que dai
se abstrai € aquela que exige que “se deve viver de acordo
com essa mesma originalidade”.*

Para que esse contexto adquira forca normativa, ou
seja, possa ser percebido como obrigatdrio e vinculante
pelas pessoas que vivem sob sua égide, € necessaria a
revolucao histérica que permite renomear as paixdes em
sentimentos. Em vez de conceber a natureza interna como
um campo de pulsdes incontrolaveis e perigosas — o que
equivale a denominacao negativa das paixdes —, descobre-
se, ao contrario, um campo fundamental que passa a ser
percebido como a fusao do sensual e sentimental com o
espiritual, em que o aspecto sensual e sentimental passa a
ter a proeminéncia. A experiéncia e a expressao das
“profundezas interiores” passa a ter também um conteudo
normativo. A novidade radical em jogo aqui é que a
compreensao do que é certo ou errado passa a ser
percebida nao apenas como um assunto que requer
reflexao distanciada e cdlculo instrumental, mas também, e
até especialmente, como algo ancorado nos nossos
sentimentos. Moralidade passa a ter, de certo modo, uma
voz interna.42

Essa realidade inexiste antes de sua articulacao e nao
devemos esperar por modelos externos para ela. A nogao
de simbolo do romantismo exprime, precisamente, essa
expressao do Unico e indizivel. Em vez da mimésis ou da
alegoria, o simbolo significa tanto a perfeita
interpenetracdo de forma e conteldo, como também a
criagao de um sentido que inexistia antes da sua
manifestacdo simbdlica. E isso que torna o poder de
autoarticulacao expressiva tao importante e revolucionario.
O acesso as profundezas do self s6 é possivel ao sujeito
dotado de poderes expressivos. Apesar das duas formas de
interioridade implicarem ambas uma radicalizacao do
subjetivismo, elas sdao também rivais e se excluem



mutuamente, enquanto tipos puros, apesar de a regra
empirica ser o compromisso e a interpenetracao. Exercer
uma forma de maneira consequente é abdicar da outra. O
sujeito moderno que reconhece as duas fontes est3,

portanto, constitutivamente em tensdo.23

Contradicoes da modernidade central e
periférica

Em varios textos lancados depois do As fontes do self,
Taylor procura aplicar o resultado de suas investigacoes
naquele livro a situacao politica da modernidade tardia.
Tanto em The ethics of authenticity quanto em seu artigo
no livro coletivo Multiculturalismo, seus textos talvez mais
influentes depois de As fontes do self, Taylor procura
demonstrar como as categorias centrais de sua
reconstrucao genealdgica, levada a cabo em As fontes do
self, podem ser percebidas como as categorias centrais dos
dilemas e contradicoes da modernidade tardia nas
dimensdes existencial, social e politica. O tema do
reconhecimento, ou seja, o tema das precondicdes sociais
necessarias a atribuicdo de respeito e autoestima, €
transformado no mote central para a producao de
solidariedade e para a percepcao dos conflitos especificos
do mundo contemporaneo.



As formas de reconhecimento sao duas: uma
universalizante, caracterizada pelo principio da dignidade; e
outra particularizante, caracterizada pelo principio da
autenticidade. Reconhecimento, por estar ligado as formas
de atribuicdo de respeito e autoestima, é percebido como
vinculado as questdes da formacao da identidade individual
e coletiva. Essa relacdo é exemplarmente qualificada na
passagem, de resto sobejamente citada pelos estudiosos da
questao, que reproduzo a seguir.

A tese é a de que a nossa identidade é em parte
formada pelo reconhecimento ou pela auséncia
deste. Muito frequentemente, nos casos de falso
reconhecimento (misrecognition) por parte dos
outros, uma pessoa ou um grupo de pessoas
pode sofrer um prejuizo real, uma distor¢do
efetiva, na medida em que os outros projetem
nele uma imagem desvalorizada e redutora de si



mesmos. Nao reconhecimento e falso
reconhecimento podem infligir mal, podem ser
uma forma de opressao, aprisionando alguém em
uma forma de vida redutora, distorcida e falsa...
Nessa perspectiva, nao reconhecimento nao
significa apenas auséncia do devido respeito. Ele
pode infligir feridas graves a alguém, atingindo as
suas vitimas com uma mutiladora autoimagem
depreciativa. O reconhecimento devido nao é
apenas uma cortesia que devemos as pessoas. E
uma necessidade humana vital.24

Existem duas fontes antinbmicas e especificamente
modernas de reconhecimento: o ideal de dignidade e o
ideal de autenticidade. As duas formas se deixam ver por
oposicao as formas tipicas das sociedades hierarquicas.
Enquanto nestas o principio da honra é fundamental, e
honra significa sempre que alguns a possuem e outros nao,
a nocao moderna de dignidade implica o uso igualitario e
universal que confere a dignidade especifica a todo ser
humano e cidadao moderno. Enquanto apenas alguns tém
honra, todos possuem dignidade.

O ideal de autenticidade, que nasce, como vimos, a
partir da nova significacao conferida ao que Taylor chamava
em As fontes do self de “expressivismo”, a partir do século
XVIII, é ainda mais radicalmente moderno que o principio
da dignidade. Isso nao apenas no sentido de que o ideal de
autenticidade se consolida mais tardiamente - nas
vanguardas artisticas a partir de fins do século XVIII e
como forca viva e efetiva na sociedade apenas na segunda
metade do século XX, como na “flower generation” da
década de 1960 —, mas também num sentido mais
profundo, na medida em que apenas o ideal da
autenticidade elimina de plano a definicao da identidade a
partir de papéis sociais ja dados. A definicao da identidade
a partir do ideal de autenticidade implica precisamente uma



reacdo em relacdo a pressao por conformidade social e
uma atitude instrumental em relacao a si mesmo.

A questao central para Taylor em relacdo as sociedades
industriais avancadas refere-se, antes de tudo, ao ideal de
autenticidade e apenas secundariamente ao ideal da
dignidade. Isso tem a ver com o pressuposto de que as
democracias norte-americanas e europeias ocidentais
teriam solucionado efetivamente as desigualdades sociais
mais virulentas, a partir da consolidacao do Welfare State,
garantido um patamar de igualdade real entre os diversos
grupos sociais. Veremos, mais adiante, quando estudarmos
Bourdieu e sua critica a ideologia da igualdade de
oportunidades e 0s recentes estudos sobre uma nova
marginalizagdo nas sociedades afluentes, que essa tese sé
pode ser aceita com importantes mitigacbes, cum grano
salis, por assim dizer.

De qualquer modo, ainda que apenas tendencialmente,
esse parece ser o pressuposto da analise tayloriana nesse
campo. Assim sendo, o campo de questdes que se abrem a
partir do ideal de autenticidade parece ser, para ele, o
grande problema. Como Taylor segue Herder na percepcao
de um campo duplo para o tema da autenticidade, ou seja,
ela pode se aplicar tanto a individuos quanto a
coletividades,®2 ele tematiza essa questdo em dois
momentos: 1) o aspecto coletivo que tem a ver com uma
politica da diferenca, ou seja, trata-se aqui do respeito a
identidade Unica de um certo grupo social, normalmente
minoritario pelo menos em termos de poder relativo, e que
tem que se proteger contra a assimilacao por uma
identidade majoritaria ou dominante; 2) o aspecto que
poderiamos chamar, na falta de uma denominacao mais
feliz, de dimensao existencial do ideal da autenticidade,
tem a ver com sua crescente trivializacao, na medida em
que o pano de fundo dialdgico e comunitario que Ihe da
profundidade e coeréncia se perde em favor de uma



perspectiva autorreferida que Taylor chama algumas vezes
de quick fix (solucdo rapida e superficial).2®

O primeiro aspecto é tematizado prioritariamente no
livro Multiculturalismo, enquanto o segundo aspecto €
prioritariamente tematizado na obra Ethics of authenticity.
Quanto ao primeiro aspecto, desde que fique claro que nds
somos formados por meio do reconhecimento ou da sua
auséncia e que reconhecimento tem uma base cultural,
comunitaria e linguistica, entao se torna imediatamente
compreensivel que a protecao de minorias e culturas
minoritarias passa a ser um objetivo politico incontornavel.
A assimilaggo a uma cultura hegemonica, com a
consequente imagem de inferioridade que € inculcada em
relacdo aos grupos subjugados, € uma violéncia contra a
qual Taylor opde a nocao de “fusao de horizontes”, de
Gadamer. Compreender uma outra cultura implica uma
abertura em relacao a ela que equivale, em alguma
medida, a uma transformacao, ainda que parcial, dos
parametros de julgamentos da propria cultura
hegeménica.?Z

Com relacao ao segundo aspecto, o ponto principal
parece ser a contradicdo entre a ldgica do ideal de
autenticidade, que exige uma revelacao expressiva da
originalidade de cada qual, cujo ineditismo, na medida em
que se refere apenas aquela pessoa e sua singularidade, é
ameacado pela ldgica do quick fix, que implica controle
instrumental, e a elaboracao de padroes preexistentes e
heterdnomos.28

O fato é que a contradicao central para as sociedades
avancadas € percebida, tanto no aspecto existencial quanto
no coletivo, como localizada no ambito do ideal da
autenticidade.?2 As razdes para isso ja foram expostas
acima e, embora eu nao esteja convencido de que o ideal
da dignidade seja um ponto tdao pacifico no ambito das
sociedades afluentes, mesmo antes do atual desmonte do



Estado de bem-estar, é inegavel que existe um abismo
monumental entre a institucionalizacdo desse principio nas
sociedades centrais por oposicao as periféricas.

Nesse sentido, embora a problematica relativa ao
expressivismo e ao ideal da autenticidade se imponha
também de forma importante em relacdo as sociedades
periféricas — de um modo peculiar que gostaria de
retrabalhar no fim da terceira e Ultima parte deste livro —, o
conjunto de tematicas associado a questdo da dignidade
adquire uma centralidade insofismavel para esse tipo de
sociedade. Nesse contexto, nos interessa, antes de tudo, as
repercussoes da discussdao acerca dos principios que
regulam a nossa atribuicdo de respeito, deferéncia, ou, em
uma palavra, a atribuicao de “reconhecimento social” como
base na nocao moderna de cidadania juridica e politica.
Essa tematica pode nos esclarecer acerca das razoes pelas
quais em algumas sociedades periféricas, como a brasileira,
torna-se possivel, num contexto formalmente democratico,
aberto e pluralista, a constituicao de cidadaos de primeira e
de segunda classe.

Interessa-nos, aqui, especialmente, construir uma
gramatica da vida social que torne visivel aquilo que Taylor
faz: separar o respeito no sentido juridico — ou seja, o
respeito pelo direito alheio na acepcao de nao infringir ou
invadir o espaco do outro — do tipo de respeito que ele
chama de “atitudinal” e que rege nossa vida cotidiana e
nosso comportamento pratico.

O modo mesmo como andamos, nos movemos,
gesticulamos e falamos é formado desde os
primeiros momentos pela nossa consciéncia de
que aparecemos para o0s outros, que estamos no
espaco publico e que esse espaco €
potencialmente perpassado por respeito ou
desprezo, por orgulho ou vergonha.@



Interessa-me tentar construir um quadro de referéncia
conceitual que nos permita ir além da descricao
fenomenoldgica das situacdes que espelham respeito ou a
falta dele, especialmente no seu sentido “atitudinal”, infra e
ultrajuridico, tentando por a nu o ancoramento institucional
que |Ihe confere boa parte de sua opacidade e eficacia,
permitindo que nossa vida cotidiana seja perpassada por
distincdes, hierarquias e principios classificatorios nao
percebidos enquanto tais. A localizacao e explicitacao
desses principios podem nos ajudar a identificar os
mecanismos operantes, de forma opaca e implicita, na
distincao social entre classes e grupos sociais distintos em
sociedades determinadas. Ela pode nos ajudar a identificar
os “operadores simbdlicos” que permitem, a cada um de
nds, na vida cotidiana, hierarquizar e classificar as pessoas
como mais ou menos, como dignas de nosso apreco ou de
nosso desprezo, assim como esclarecer de que modo
disfarcado e intransparente instituicdes, aparentemente
neutras, implicam, na verdade, a imposicao subliminar de
critérios  particularistas e contingentes com seus
beneficiarios e vitimas muito concretos. Para esse
desiderato, a contribuicdo de Charles Taylor é decisiva. Para
além de qualquer outro pensador moderno, Taylor
possibilita, a partir de sua genealogia da hierarquia
valorativa da modernidade tardia, conferir sentido e
relevancia moral a aspectos “naturalizados” da realidade
social, seja na dimensao da vida cotidiana, seja
especialmente na dimens3o institucional, cuja eficacia
depende precisamente de sua aparente neutralidade.



Por outro lado, no entanto, parece-me que seu
tratamento do tema do reconhecimento secundariza a
dimensao do potencial legitimador das distincdes sociais
implicitas na tematica do reconhecimento. Isso nao
significa, obviamente, dizer que Taylor nao perceba o
potencial discriminador dessas distincbes, o que fica
sobejamente claro na sua analise do multiculturalismo. Mas,
precisamente, sua énfase no tema da autenticidade
significa também sua aceitagao, pelo menos tendencial, da
ideologia “da igualdade de oportunidades”, que comanda o
outro polo do tema do reconhecimento, que é o conjunto
de questdes que tém a ver com a dignidade. Nesse campo,
precisamente talvez o mais significativo para a questao da
naturalizacao da desigualdade que assola a maioria dos
paises periféricos, sua anadlise, ainda que fundamental
como ponto de partida, precisa ser complementada por
outras perspectivas mais sensiveis a forca mistificadora de



principios aparentemente universais. Essa é a razao
principal pela qual considero indispensavel tentar tracar
uma complementaridade entre sua perspectiva e a de
Pierre Bourdieu.



PIERRE BOURDIEU EA
RECONSTRUCAO DA TEORIA CRITICA

Oimpacto mais marcante da singular e brilhante sociologia

de Pierre Bourdieu sobre o leitor contemporaneo se deve, a
meu ver, ao desmascaramento sistematico da “ideologia da
igualdade de oportunidades” enquanto pedra angular do
processo de dominacao simbdlica tipico das sociedades
avancadas do capitalismo tardio. Nesse desiderato,
Bourdieu caminha praticamente sozinho, ja que a imensa
maioria das perspectivas — e eu me refiro aqui
especialmente as perspectivas criticas e radicais — acerca
da sociedade contemporanea parte do pressuposto da
superacao tendencial da Iuta de classes classica do
capitalismo.

O melhor do talento investigativo de Bourdieu é
dedicado, precisamente, a desvelar e revelar as formas
opacas e distorcidas que as lutas de classe e entre fracdes
de classe assumem na modernidade tardia. Essa estratégia
de desilusionismo tem como fio condutor desconstruir as
mascaras que constituem a base da dominacao e da
opressao social no sentido mais amplo e que garantem sua
legitimidade e aceitacao. O desafio seria demonstrar, como
diz Mauss, numa bela citacdo amada e repetida varias
vezes por Bourdieu: "Como as sociedades continuamente
se pagam com a moeda falsa dos seus sonhos.”

Essa estratégia desilusionista tem sua contrapartida
numa reconstrucdo epistemoldgica que Bourdieu leva a
cabo contra duas das mais importantes opgoes tedricas nas



ciéncias sociais contemporaneas, que ele denomina de
objetivismo e subjetivismo. Na Franca, essas posicoes
foram ocupadas paradigmatica e respectivamente por Lévi-
Strauss e Jean-Paul Sartre, mas seu alcance é muito maior
e envolve o extraordinario impacto do estruturalismo nas
ciéncias sociais, por um lado, e as diversas versdes da
fenomenologia, da etnometodologia e das teorias da
escolha racional, por outro.

A critica principal ao estruturalismo refere-se ao
engano de partir da ilusdo da autonomia de dado cddigo
simbodlico as expensas das condicOes sociais que definem
seu uso oportuno. Bourdieu aplica essa critica tanto a
antropologia quanto a sociologia (marxista) estruturalista.
Em relacdo a primeira, a critica dirige-se a uma concepgao
de relacbes de parentesco percebidas como se fossem
quase que completamente autbnomas de determinantes
econOmicas, esquecendo que, na pratica, o uso oficial e
nao oficial do cddigo estd condicionado ao aferimento de
vantagens materiais e simbdlicas. Em relagdo ao segundo,
que parte de uma “sociologia sem sujeito”, onde os agentes
historicos sao reduzidos a suportes da estrutura e
percebidos como “autdmatos” com vida prépria, o que se
esquece na perspectiva objetivante do estruturalismo é a
dialética entre estruturas objetivas e estruturas
incorporadas no sujeito.2l

E precisamente essa Ultima relacdo que, para
Bourdieu, nao deve ser compreendida sob um modelo que
ignora a acao pratica ao apelar para um modelo de
determinacao mecanica. Para Bourdieu, existe efetivamente
um sistema de sangdes e prémios inscritos objetivamente,
que permite a estruturacao, em grande medida, da
experiéncia pratica. Nao obstante, nesse caso, € decisivo
perceber as estratégias dos atores em relacdo a essas
determinagdes. Essas nao podem ser pressupostas por uma
l6gica sistémica considerada independente.



O terreno por exceléncia da “estratégia”, para ele, é o
da dimensao temporal. Afinal, é pelo controle do tempo que
se pode retardar ou apressar uma resposta ou reacao,
retirando-se desse modo vantagens (ou prejuizos) nao
prescritos na concepcao “legalista” da visao objetivante. Ao
mesmo tempo e por outro lado, existe na verdade uma
grande influéncia da “regra” sobre a pratica que advém dos
mesmos motivos estratégicos aventados acima. E que
seguir a regra, ou melhor, dar a “impressao” de se estar
seguindo a regra, equivale a maximizar vantagens na
medida em que o grupo recompensa melhor as acoes

aparentemente motivadas pelo respeito as regras.2?2 O
fundamental, portanto, € manter o foco dirigido a pratica,
visto que sé ela permite perceber a estratégia concreta dos
atores em relagao a regra.

A critica em relacdo ao subjetivismo assume formas
variadas, dependendo da versao tedrica em jogo. Na versao
da etnometodologia, o que é criticado é a sua imersao
(ingénua) na realidade cotidiana, como esta é vivida
imediatamente pelos agentes, nao refletindo, portanto,
sobre as condicoes de possibilidade desse conhecimento.
Esse tipo de abordagem estaria, entdao, condenada a
apenas “descrever” a realidade cotidiana como vivida e
percebida pelos agentes. Sua critica a versao da teoria da
escolha racional € ainda mais interessante e contundente.
O ator racional alternaria duas caracteristicas
contraditrias: por um lado, a pressuposicao de uma
consciéncia, sem inércia, que cria 0 mundo ex nihilo a cada
instante, e, por outro, a assuncao diametralmente oposta
de um “determinismo intelectual”, que se separaria apenas
no fraseado do determinismo objetivista da reacao
mecanica. O que é excluido do argumento do ator racional
é o condicionamento social e econdmico do préprio sujeito
econdmico, especialmente no que se refere a formacao de
suas “preferéncias”. Seria esse condicionamento, que se



constitui tanto consciente quanto inconscientemente, por
meio das condicoes de existéncia, assim como pelos
encorajamentos e censuras explicitas, que permite o
“esquecimento da aquisicao” (a génesis implica a amnésia
da génesis) e a ilusao de que se trata de qualidades inatas.

A resposta de Bourdieu ao dilema do
objetivismo/subjetivismo, com suas unilateralidades
complementares, é dada a partir da sugestdo de uma
relagdo articulada entre estrutura, habitus e praticas.
Destes, o termo mais importante e que marca boa parte da
originalidade do pensamento bourdieusiano € a nocgao de
habitus. O conceito de habitus permite sair da prisao do
realismo da estrutura na medida em que se apresenta
como a forma pela qual a necessidade exterior pode ser
introjetada, mais que isso, “encarnada” e “incorporada”
pelos agentes. O habitus seria um sistema de estruturas
cognitivas e motivadoras, ou seja, um sistema de
disposicOes duraveis inculcadas desde a mais tenra
infancia, que pré-molda possibilidades e impossibilidades,
oportunidades e proibicoes, liberdades e limites, de acordo
com as condicdes objetivas. Nesse sentido, as disposicoes
do habitus sdao, em certa medida, pré-adaptadas as suas
demandas.

E por conta dessas caracteristicas apontadas que
Bourdieu chama o habitus de uma ‘virtude feita
necessidade”.23 Fruto de dada condicdo econdmica e social,
0 habitus implica a inscricao dessas precondicoes,
especialmente as relativas as experiéncias infantis, que
passam a ser traduzidas no sujeito como um conjunto de
estruturas perceptivas e avaliativas que servirao como uma
espécie de filtro para todas as outras experiéncias
posteriores. O habitus seria, portanto, um esquema de
conduta e comportamento que passa a gerar praticas
individuais e coletivas. Nesse sentido, 0 que parece para a
perspectiva do realismo das estruturas ser a acao



independente destas seria, na realidade, assegurada pela
presenca ativa desse depositario de experiéncias anteriores,
que inscreve, em cada organismo, sob a forma de
esquemas de percepgao, pensamento e agdo, a garantia da
“correcao” de praticas no decorrer do tempo. E esse
principio de continuidade e reproducao que o objetivismo
percebe sem poder dar conta de sua génese.

Sendo o produto de um conjunto de regularidades
objetivas, o habitus tende a gerar toda uma série de
comportamentos razoaveis e de senso comum que Sao
possiveis dentro dos limites dessas regularidades. O habitus
é o passado tornado presente, a histdria tornada corpo e,

portanto, naturalizada e esquecida de sua prdpria génese.2?
Precisamente por ser uma espécie de histéria naturalizada
numa espontaneidade sem consciéncia, ele é o elemento
que confere as praticas sua relativa autonomia em relagao
as determinacOes externas do presente imediato. Por ser
espontaneidade sem consciéncia ou vontade, nao se
confunde com a necessidade mecanica nem com a
liberdade reflexiva dos sujeitos das teorias racionalistas.

A prépria reproducao institucional s6 é possivel dada a
existéncia dessas disposicOes ajustadas a uma finalidade,
revivendo e revigorando a letra morta depositada nessas
instituicoes. E o habitus que produz a “magica social” que
faz com que pessoas se tornem instituicoes feitas de carne.
Nesse sentido, o filho mais velho e herdeiro, 0 homem por
oposicao a mulher, sao diferencas instituidas que tendem a
se transformar em distinches naturais. As instituicoes,
desse modo, precisam estar objetificadas nao apenas em
coisas e ldégicas de funcionamento que transcendam os
agentes, mas tém que estar também representadas nos
corpos e em disposicoes de comportamento duravel.

O habitus, nesse sentido, torna a questao da
“intencao” supérflua, ja que as praticas cotidianas sao
automaticas e impessoais. Existe uma unidade de sentido



compartilhada, que transcende individuos e grupos
especificos, que é precisamente onde Bourdieu vé a
possibilidade da constituicao de um senso comum como o
efeito da harmonizagao entre o sentido objetivo e o sentido
pratico levada a cabo pelo habitus. A partir dai, temos a
possibilidade de um todo mutuamente inteligivel e
constantemente reforcado por praticas individuais e
coletivas. A comunidade consciente pressupdoe uma
comunidade inconsciente, ou seja, um conjunto nao
tematizado de competéncias linguisticas e culturais que
permite ndo s6 a comunicacao consciente, mas também o
funcionamento semiautomatico e irrefletido da vida
cotidiana.

Além da sua dimensdao corporea, naturalizada e
inconsciente (embora ndo no sentido psicanalitico), o
habitus tem uma caracteristica inercial conservadora, uma
espécie de “esquema de autoprotecao”. Ele, esse “principio
ndo escolhido de todas as escolhas” 22 tende a conferir um
peso maior as experiéncias mais antigas, estimulando,
desse modo, sua prépria constancia. E nesse contexto que
Bourdieu se refere as inUmeras estratégias que servem
para evitar contato com qualquer conteldo que possa
implicar risco a esse principio, como as chamadas mas
companhias, livros nao recomendaveis, etc.

A meu ver, o grande aporte critico da teoria do habitus
é precisamente a énfase no aspecto corporal e automatico
do comportamento social. O que para grande parte da
tradicdo socioldgica € internalizacao de valores, o que
evoca tendencialmente uma leitura mais racionalista que
enfatiza o aspecto mais consciente e refletido da
reproducao valorativa e normativa da sociedade, para
Bourdieu a énfase seria, ao contrario, no condicionamento
pré-reflexivo, automatico, emotivo, espontaneo, em sintese:
“inscrito no corpo” de nossas acoes, disposicoes e escolhas.
Os nossos corpos sao, nesse sentido, na sua forma,



dimensao, apresentacao, etc., a mais tangivel manifestacao
social de nds mesmos. Nossos habitos alimentares moldam
nossa figura, nossa cultura, e a socializacdo pré-forma
todas as nossas manifestacoes expressivas em gestos,
escolha de vestuario, corte de cabelo, forma de andar e
falar, transformando o conjunto de nossas expressoes
visiveis em sinais sociais. E com base nesses sinais visiveis
que classificamos as pessoas e 0s grupos sociais e lhes
atribuimos prestigio ou desprezo.

Bourdieu consegue com isso uma vantagem
inestimavel em relacdao aos paradigmas (dominantes nas
ciéncias sociais) intelectualistas e racionalistas. Assim,
crenca, para ele, ndo é um estado de espirito ou um
conteldo intrapsiquico, mas sim uma crenca corporificada,
tornada carne e 0sso, uma crenga pratica, uma evidéncia
pré-verbal e imediata que é o pressuposto do senso pratico
na vida cotidiana. Essa corporacao ou incorporacao de
sentidos, significados e esquemas avaliativos da-se desde a
mais tenra infancia, quando se aprende a treinar o corpo

como ‘“reservatorio de valores”22 Bourdieu localiza,
portanto, primariamente nesses valores “tornados corpos”,
fruto da persuasao invisivel de uma pedagogia implicita que
pode inscrever e naturalizar toda uma cosmologia,
precisamente por estarem além da percepgao consciente e
se mostrarem apenas em detalhes tidos como
insignificantes, como detalhes de comportamento fisico,
maneiras de falar, andar e se portar, a base de sua
sociologia. Esses detalhes aparentemente insignificantes
apontam para caracteristicas essenciais do comportamento
social.



Desse modo, o corpo funciona como uma espécie de
“operador analdgico”™Z das hierarquias prevalecentes no
mundo social. Assim, a oposicao homem/mulher &
manifestada em posturas, gestos, formas de sentar, andar,
por exemplo. Essa manifestacado se da em habitos
aparentemente inexpressivos, como a forma de comer, que
no homem se da com toda a boca, de garfo cheio,
enquanto na mulher a contencao indica reserva ou
dissimulacao, ja que, como observa Bourdieu, as virtudes
dos dominados sao sempre ambiguas. O corpo &, enfim, o
campo de forcas de uma hierarquia nao expressa — entre



sexos, classes ou grupos de idade -, contribuindo
decisivamente para a naturalizacao da desigualdade em
todas as suas dimensoes.

E precisamente a partir da sua critica as tradicOes
intelectualistas das ciéncias sociais que Bourdieu é induzido
a criar um aparato conceitual alternativo, que tem no
conceito de habitus sua categoria central e mais inovadora,
que permite ressignificar o esquecido e o naturalizado, que
ndo sao passiveis de ser apreendidos pela sociologia de
tradicdo intelectualista. E esse aparato também, como
veremos em breve, que permite a Bourdieu perceber
dominagao e desigualdade onde outros percebem harmonia
e pacificacao social. E isso que o faz fundamental para
qualquer andlise, seja das sociedades centrais, seja das
periféricas, interessada em desvelar e reconstruir realidades
petrificadas e naturalizadas. Mas sera apenas na aplicacao
dessas categorias para a anadlise de sociedades concretas
que poderemos tanto comprovar sua forca quanto perceber
suas deficiéncias, que também sdo graves.

Dominacao pessoal e impessoal

Bourdieu parte do pressuposto de que toda sociedade
constroi mecanismos mascaradores das relagdes de
dominacao que sao operantes em todas as dimensoes
sociais. Seja entre as classes, entre 0s sexos, entre grupos
de idade, todas as sociedades, modernas ou pré-modernas,
produzem mecanismos especificos de “des-conhecimento”
que permitem, ao refratar a percepcao da realidade
imediata, que as relagdes sociais de dominacao ganhem
autonomia ao “aparecerem” como naturais e indiscutiveis.
Toda sociedade, portanto, pré-moderna ou moderna, tende
a naturalizar relagdes sociais que sao contingentes e
constituidas socialmente.



A forma que essa illusio assume, no entanto, é
historica e mutavel. Bourdieu tende a chamar esse efeito

encobridor e mascarador de “capital simbdlico”.2® Capital
simbdlico seria a forma especifica assumida em cada
sociedade pelo mascaramento do efeito econdmico, que,
em sociedades pré-modernas, como a dos kabyla, que ele
estudou na Argélia, assume a mascara de uma “ética da
honra”. Para Bourdieu, esse encobrimento é necessario sob
a forma de relacbes pessoais em sociedades onde a
economia ainda nao logrou se diferenciar das outras esferas
sociais. Historicamente, foram 0s gregos e romanos 0s
primeiros a fazer essa distincao entre direitos pessoais e
reais e entre obrigagdes morais e contrato. Entre os kabyla,
no entanto, onde essa distingao inexiste, o capital simbolico
equivale a uma espécie de autoilusao compartilhada por
toda a sociedade, uma espécie de ma-fé coletiva, como diz
Bourdieu citando Sartre.2

Uma consequéncia extremamente interessante da
quebra da ilusao criada pelo capital simbdlico é o
aparecimento da nogao de trabalho separada da nocao de
mera atividade. No contexto operacional da légica da
honra, ndo ha como separar trabalho produtivo de trabalho
improdutivo. A consciéncia dessa separacao iria atingir o
amago mesmo do mecanismo de repressao e encobrimento
que permite seu funcionamento. O descobrimento do
trabalho pressupde o desencantamento da natureza e sua
reducdao a dimensao econémica. A atividade cessa de ser
vista como um tributo pago a sociedade, para ser percebido
como um objetivo demarcadamente economico.

Capital simbdlico é, nesse sentido, capital negado e
travestido. Ele s6 é percebido como legitimo quando
desconhecido enquanto capital. Para Bourdieu, o capital
simbdlico, juntamente com o capital religioso, parece ser a
Unica forma possivel de acumulacdo quando o capital
econdémico é negado. Capital simbdlico parece significar o



capital, ou melhor, uma espécie de crédito social no sentido
mais amplo, que logra transmutar-se e nao revelar suas
origens arbitrarias. Desse modo, capital simbdlico
pressupde mascaramento e opacidade com relacdao as suas
origens e funcionamento pratico. Nas sociedades pré-
modernas, como os kabyla, esse mascaramento se da pela
negacao do seu conteldo (também) econdémico. Nas
sociedades modernas, ao contrario, € a raiz econdmica da
distincdo social que se torna invisivel. Nas sociedades pré-
modernas, existe uma linha de continuidade entre as
relacOes de troca mais ou menos simétricas da troca ritual
de presentes até a assimetria das relacbes mais claras de
dependéncia. Essa linha de continuidade é dada pela
relacdo econdmica mascarada sob o véu encobridor de
relacdes morais.

E precisamente esse véu mascarador que permite

aquilo que Bourdieu chama de “mais-valia simbdlica”,22 no
sentido em que relacbes aparentemente simétricas
permitem a reproducao de trocas assimétricas, legitimando,
dessa forma, uma relacao arbitraria. Esse tipo de obtencao
de ganho assimétrico é tipico de uma sociedade pré-
capitalista que nao permite a reprodugao de uma
dominacao impessoal e quase automatica através da logica
do mercado de trabalho. E € precisamente porque a
sociedade pré-capitalista ndao pode contar com a violéncia
implacavel, mas mascarada de mecanismos objetivos — o
que permite dispensar os dominantes das custosas
estratégias de reproducao das condicbes de possibilidade
da dominagdao —, que ela se vé obrigada a um tipo de
relacao social onde a violéncia fisica mais brutal e a relacao
pessoal mais gentil, humana e carregada de
sentimentalidade e emogdes (em resposta, por exemplo, a
“presentes” generosos que obviamente criam obrigacdes do
mesmo tamanho) podem conviver ambiguamente.®l
Quanto mais dificil for o exercicio da dominacao direta,



mais e mais precisar-se-ia de formas mascaradas de
dominacao.

Do ponto de vista dos dominantes, o exercicio dessa
forma de dominacdo é extremamente custoso. Bourdieu
alerta para o perigo de se considerar o aspecto material da
ambiguidade como Unico decisivo, sendo o elemento nao
material considerado um epifendmeno. A conversao do
capital jamais é automatica e implica sempre doacao
constante e pessoal também do dominador. O custo é
pessoal em tempo, esforco e obrigacoes. Num sentido
importante, inclusive, a obediéncia dos proprios
“superiores” as normas do grupo tem que ser exemplar, de
modo a garantir, na auséncia de um imaginario social que
se autoperpetua, a reproducao das relacdbes de dominacao
pessoais.

Bourdieu avanca, nesse sentido, a interessante tese
segundo a qual as formas de dominacao sao proporcionais
e variam de acordo com o grau de objetificacao do
capital.22 Na falta dessa objetificacdo, a dominacdo tende a
assumir a forma pessoal. Na presenca dela, por exemplo
sob a forma de mercado autorregulado, sistema
educacional autbnomo, aparato legal diferenciado, etc., a
dominacao tende a assumir a forma impessoal, o que
implica a opacidade e o automatismo tipicos dos
mecanismos que estdao além da compreensao e do poder
dos individuos. O que caracteriza o exercicio do capital
simbdlico nos dois contextos (pessoal e impessoal) é o
mascaramento das precondicOes econOmicas para o
exercicio de qualquer forma de dominacao. Desse modo, o
abandono da dicotomia econdmico/nao econdmico € a
porta de entrada principal nos segredos da dominacao
social.23 Esse passo é necessario para que se perceba como
praticas aparentemente desinteressadas podem ser vistas
como praticas econOmicas de maximizacdo de ganhos
materiais e simbdlicos.



No que toca a especificidade da dominacdao no
capitalismo avancado, Bourdieu acompanha a tese
marxiana da “ideologia espontanea”. O capitalismo logra
desenvolver e, de certa maneira, “secretar” uma forma de
dominacao que nao apenas nao se mostra enquanto tal,
mas que também, ao mesmo tempo, exime os dominadores
do custoso trabalho de reproducao das relacbes de
dominacdo. A ideologia mais bem-sucedida é precisamente
aquela que nao precisa de palavras e que se mantém a
partir do siléncio cimplice de sistemas autorregulados, que
produzem, sob a mascara da igualdade formal e da
ideologia do talento meritocratico, a “sociodiceia dos
proprios privilégios” das classes dominantes.

A impessoalidade da dominacdo capitalista também
pode ser percebida por meio da teoria dos capitais em
Bourdieu. Nas sociedades modernas, sao o0s capitais
econOmico e cultural que assumem o papel estruturante em
lugar do capital social, ou seja, o conjunto de relagbes de
conhecimento e reconhecimento que se constituem a partir
do pertencimento a um grupo especifico.2? Embora o
capital social seja também aqui decisivo para a sorte de
carreiras individuais, a sociedade moderna nao fundamenta
mais seu funcionamento prioritariamente a partir dele.

A especificidade da dominacao social no
capitalismo

Uma exemplar e, sob varios aspectos, brilhante e
original andlise da sociedade contemporanea é levada a
cabo por Bourdieu no seu talvez mais conhecido trabalho, o
Distinction. Embora o livro seja um estudo tedrico-empirico
sobre a estrutura de classes da sociedade contemporanea
francesa e, muito especialmente, do padrao de dominacao
simbdlica que a possibilita, ele também pode ser



compreendido como uma teoria geral do mecanismo
peculiar assumido pela dominacao de classes no
capitalismo maduro ou avancado.

Dois aspectos parecem-me fundamentais para a
compreensao da originalidade da reflexao de Bourdieu
nesse ponto, para além da ja discutida centralidade da
categoria do  habitus no seu ponto de partida
epistemoldgico. Esses dois aspectos sdo, primeiro, a nova
relacao entre os diversos “capitais” no contexto do
capitalismo maduro, e, segundo, em parte como
consequéncia do primeiro aspecto, o lugar central da
categoria do “gosto”, do julgamento estético como principal
forma, especificamente moderna, de produzir distincoes
entre individuos e classes. Quanto ao primeiro aspecto,
temos em Bourdieu uma reversao radical da interpretacao
dominante acerca das precondicdes e dos efeitos de uma
transformacao estrutural intrinseca ao capitalismo como um
todo, mas apenas visivel em todas as suas virtualidades no
capitalismo maduro ou tardio: a crescente importancia
socioecondmica do conhecimento.

Ja Marx percebia a enorme importancia do saber
aplicado a producao. Em varios sentidos, o conhecimento
util e especializado necessario a reproducao de mercado €
Estado foi um dos principais condicionantes estruturais da
superacao dos critérios adscritivos de sangue e familia em
favor do “talento” individual de quem possuia a efetiva
competéncia de exercer fungdes fundamentais da
sociedade moderna através da incorporacao de saber e
conhecimento Util. De resto, boa parte da ideologia
meritocratica do individualismo como visao de mundo retira
sua plausibilidade precisamente dessa possibilidade de o
individuo se classificar socialmente por meio do seu préprio
esforco pela incorporacao do saber e do conhecimento.

Foi apenas depois da Segunda Guerra Mundial, no
entanto, que a importancia do saber e do conhecimento



passou a ser percebida em todas as suas virtualidades. E a
partir dessa época que temos uma onda de analises acerca
dos trabalhadores qualificados, os white collar e os
gerentes como uma nova classe entre proprietarios e
trabalhadores manuais. Daniel Bell declara, no seu The

coming of the post-industrial society,®2 que propriedade e
conhecimento haviam se tornado os fundamentos da
estratificacao social das sociedades avancadas ocidentais.
Também Habermas aponta a superacao do paradigma
marxista do valor-trabalho dada a nova relacao entre
conhecimento e produtividade capitalista.®®

O que apenas Pierre Bourdieu percebeu, no entanto, e
isso ja bastaria para pd-lo entre os grandes pensadores da
teoria social critica, foi que o novo lugar estrutural de
conhecimento e saber inaugura também uma nova forma,
ainda mais opaca, de dominacao ideoldgica no contexto do
capitalismo avancado. Ao contrario de um Talcott Parsons,
por exemplo, onde o desempenho individual baseado na
incorporacao de conhecimento passa a ser compreendido
como a base de uma sociedade democratica e
meritocratica,®’ temos em Bourdieu a hipdtese inversa de
que saber e conhecimento passam a ser a base de uma
ideologia espontanea do capitalismo de novo tipo, criando e
legitimando desigualdades iniquas e permanentes ao
esconder sistematicamente as precondigdes sociais e
econdmicas de seu funcionamento. O capital cultural, ou
melhor, as precondicdes sociais para a constituicao e
transferéncia de capital cultural, sao, nesse contexto, mais
opacas e invisiveis do que as precondi¢des que se aplicam

ao capital econdmico.28



Saber e conhecimento, em suas multiplas variacoes
fenoménicas, assumem em Bourdieu a forma de um capital
cultural relativamente independente do capital econdmico e
dividindo com este o potencial de estruturar a sociedade
como um todo e determinar o peso relativo das classes
sociais e suas fragdes em luta por recursos escassos. Assim,
na leitura de Bourdieu, precisamente o elemento percebido
por todos como o aspecto mais visivel e relevante do
processo de democratizacao das sociedades avancadas
depois da Segunda Guerra Mundial, apresenta a contraface



nada inocente de, através de seu modo de operacao
especifico ao naturalizar relacbes sociais contingentes,
estabelecer um novo padrao, ainda mais sutil e sofisticado
que os anteriores, de dominacao simbdlica mascaradora de
relacoes de desigualdade.

Nesse caminho, Bourdieu procura constituir o que ele
chama de “economia dos bens culturais”, cuja ldgica
especifica ele almeja descobrir. Para esse desiderato, faz-se
necessario primeiramente deslocar a énfase da cultura do
seu contelido normativo que impregna o sentido cotidiano
do termo, em favor de sua utilizacdo pragmatica, ou seja,
como pratica da vida cotidiana, envolvendo também nossas
escolhas praticas mais banais e do dia a dia, como os
gostos elementares e os sabores de comida. E aqui que
entra em cena o0 segundo aspecto central da sua
argumentacao que mencionamos anteriormente, ou seja, a
tematica do “gosto”, ou melhor, da competéncia estética,
como elemento generativo das distincbes sociais no
capitalismo avancado. A competéncia estética como
percebida por Bourdieu € uma contraposicao a definicao
“idealista” de estética como propugnada por Kant. Foi Kant
que tornou famosa as distincbes entre gosto refletido
versus gosto sensivel, entre wohlgefallen e Genuss, entre o
belo e o agradavel. Para Kant, essa faculdade é uma

“dadiva” que alguns possuem e outros ndo.22 O ataque de
Bourdieu a esse ponto de vista se concentra em mostrar
quanto esse “gosto” é socialmente construido e demonstrar
a intima relacao entre gosto e classe social. O que Kant
chamava de faculdade do gosto € o que Bourdieu chamara
de competéncia estética.

A competéncia estética para Bourdieu é uma funcao da
combinacao entre tempo escolar e origem familiar. A
observacao cientifica, como a que o préprio Bourdieu usa
abundantemente em seu trabalho, demonstra que os
gostos e as necessidades culturais estao em relacao direta



com a socializacao familiar e o grau de escolaridade. O
gosto, longe de ser uma qualidade inata como pressupunha
Kant, seja aquele que se refere as escolhas cotidianas, seja
aquele que se refere as escolhas artisticas, corresponde a
uma hierarquia social dos consumidores, o que o predispoe

admiravelmente a servir como “marca de classe”Z®
Bourdieu percebe, nesse sentido, o “encontro”, seja de uma
obra de arte com seu consumidor, seja entre dois amantes,
nao como o mistério do amor a primeira vista, mas como
efeito da decodificacao de um processo de socializacao
especifico. Desse modo, cada classe social ou fracao de
classe teria uma estética. A classe trabalhadora, por
exemplo, o pano de fundo a partir do qual todas as outras
classes se diferenciam, é caracterizada por uma relacao de
continuidade entre arte e vida, o que implicaria a
subordinacao da forma em relagdao a funcao em todas as
dimensoes do gosto.

O principio da distincao, portanto, se constitui
positivamente contra sua mistura com as funcoes praticas
da reproducao material por um lado, assim como por
oposicao a mistura ou confusao dos juizos estético e moral
tipicos da classe trabalhadora. Em outras palavras e mais
abstratamente, o principio da distincdo, o elemento
classificador por exceléncia para Bourdieu, define-se a
partir de uma relacao de sublimacao das necessidades
humanas primarias, sublimacao essa percebida como a
fonte de todo refinamento social e de toda estilizacao da
vida. Bourdieu percebe seu itinerario como uma espécie de
“psicoanalise social” ou “socioanalise”, na medida em que o
gosto € a area por exceléncia onde se manifesta a
“negacao do social”. Como o0 gosto se mostra como uma
conjuncao entre razao e sensibilidade, ou seja, como o
apanagio da personalidade completa, ele serve
magistralmente ao desejo de “aparecer” como uma
qualidade inata — a marca de toda aristocracia para



Bourdieu, inclusive dessa moderna aristocracia da cultura

—Z1 negando, portanto, sua origem social (educacdo e
familia).

O critério hierarquizador basico aqui € o capital cultural
definido como a soma do capital educacional e a origem
familiar. Para Bourdieu, o efeito de opacidade desse
principio legitimador da hierarquia entre as classes a partir
do gosto fundamenta-se na oposicao entre a alma — como
reino da interioridade e, portanto, da profundidade e do
sagrado — e o corpo. A alma é o /ocus do burgués, em
oposicao ao corpo como /ocus do trabalhador e do homem
vulgar. O leitor pode observar, desde ja, que Bourdieu, na
verdade, transpOe para a luta de classes, embora de forma
inarticulada e, portanto, incapaz de produzir seus efeitos de
esclarecimento tedrico, o aspecto essencial da genealogia
valorativa desenvolvida por Taylor, como mostramos no
capitulo anterior.

O processo primario de introjecao naturalizada desse
critério legitimador de desigualdades se da a partir da
escola e da familia, ndo s6 em relacao ao que se ensina
explicitamente, mas antes de tudo a partir das praticas
implicitas que essas instituicoes demandam. O que
Bourdieu tem em mente aqui € a formacao do habitus
percebido como um aprendizado nao intencional de
disposicoes, inclinacbes e esquemas avaliativos que sao
“incorporados” e naturalizados, permitindo a seu possuidor
perceber e classificar, sem mediagao consciente e reflexiva,
0s signos opacos da cultura legitima. A disposicao
fundamental da cultura legitima para Bourdieu é a
disposicao estética. O ponto principal aqui é a criacao de
uma primazia da forma sobre o conteldo, ou seja, da
abordagem da arte — assim como da arte da vida, que se
forma a partir do mesmo principio -2 enquanto pura
forma. Segundo Kant, a arte que precisa de charme e
emocao para produzir prazer € barbara. A estética da classe



trabalhadora, ao subordinar a forma a funcdo, seria o
exemplo tipico dessa nocdao de barbarie. A atitude
estetizante, ao contrario, rejeita a subordinacdo da arte as
funcoes da vida. O que transforma essa atitude estética
numa visao de mundo e num estilo de vida é que ela é
caracterizada pela suspensao ou remogao da necessidade
econdmica, e, portanto, pela distincdo objetiva e subjetiva
em relacdo aos grupos sociais sujeitos a esses
determinismos.

Essa estética, portanto, e aqui reside a base do
argumento de Bourdieu acerca da desconstrucao do
julgamento estético, esta ligada a situacdo econdmica de
liberdade em relacdo a necessidade, o que permite
precisamente a facilidade, a naturalidade e a suspensao
existencial em relacdao as demandas do mundo material.
Assim sendo, a disposicao estética se revela como apenas
compreensivel a partir de uma situacdo econOmica de
afirmacao de poder sobre a necessidade e, em
consequéncia disso, implicando implicitamente uma
reivindicacao de superioridade legitima em relacao aqueles
que se encontram sob o aguilhao dessas necessidades e
urgéncias. Desse modo, o privilégio econdmico pode se
travestir de estético, separando o gosto premido pela
necessidade e definido como vulgar do gosto da liberdade,
definido como puro e desinteressado. Assim, o principio
“mais classificador” pode aparecer como o “mais natural”.

Esse ponto explica também por que a ideologia do
gosto natural € tao eficaz, pois ela se impde quase que
casualmente na dimensao da vida cotidiana, naturalizando
diferencas reais. Tais diferencas, mesmo possuindo um
fundo socioeconbémico, aparecem como diferencas de
natureza. Como Bourdieu ironiza com muita perspicacia: a
cultura transforma-se em natureza mais uma vez... Na
competicao entre os grupos privilegiados, inclusive, a
vantagem € daqueles que possuem o modo mais insensivel



e invisivel de aquisicao. Por conta disso, senioridade, no
acesso a classe dominante, conta como decisivo.Z2

Isso se explica pelo fato de que o efeito do modo de
aquisicao do gosto marca todas as escolhas cotidianas,
desde a arte e a cultura legitima até o gosto por mdveis,
roupas e comidas. O senso de pertencimento a um mundo
de perfeicao, harmonia e beleza, transposto de forma tanto
mais perfeita quanto mais inconsciente, irrefletida e sem
esforco, € o que confere solidariedade imediata e intuitiva,
provocada pelas camadas mais profundas do habitus,
forjando simpatias e aversoes, fantasias e fobias, apoios e
reprovacoes. Essa unidade e solidariedade profunda se da
corpo a corpo, como o ritmo de uma musica, dispensando
palavras e pensamento conceitual.Z2

A nocao fundamental que permite ligar esse conjunto
disperso de disposicoes com estruturas que definem e
prejulgam situacbes concretas é a nocao de habitus.
Retomada e reinterpretada profundamente por Bourdieu, o
habitus vai permitir redefinir de modo inovador a ideia de
classe social e o pertencimento a ela. Ele se define como
uma forma pré-reflexiva de introjecao e inscricao corporal
de disposicoes que condicionam um estilo de vida e uma
visdto de mundo especifica. Desse modo, o habitus
compartilhado confere sentido a nocao de habitus de
classe, por associar objetivamente, para além de qualquer
acordo consciente, pessoas numa mesma situacao de
classe. Assim, classe deixa de ser percebida a partir de
propriedades ou de colecoes de propriedades para ser
definida como fundamento de praticas sociais similares, que
permitem  estratégias comuns e  consequéncias
compartilhadas mesmo na auséncia de acordos conscientes
e refletidos. O pertencimento a classe explica por que os
individuos ndao se movem de modo arbitrario no espaco
social. Concretamente, a partir da inclusao do conceito de
campo social com légicas homdlogas especificas, temos que



o conjunto de fatores envolvidos em todas as areas da
pratica deve ser referido a logica especifica de cada campo,
de modo a determinar a relacdao entre classe e pratica. E a
l6gica especifica de cada campo que define quais sao as
disposicoes operantes e importantes nesse mercado,
permitindo determinar a hierarquia dos agentes nesse
campo a partir do tipo especifico de capital que ele pode
mobilizar.

O gosto, para Bourdieu, funciona como senso de
distingdo por exceléncia precisamente por separar e unir,
constituindo, portanto, solidariedades e preconceitos de
forma universal — tudo € gosto! — a partir de fios invisiveis e
opacos. E a partir dessa ideia central que se constitui a
ideologia espontanea da burguesia na alta modernidade,
que permite assumir uma aparéncia de universalismo e de
competicao em igualdade de condigbes, de onde a
burguesia sempre retirou sua legitimidade explicita,
precisamente sob a assuncao implicita de uma distincao
natural — ao modo, portanto, de qualquer aristocracia pré-
moderna - tornada efetiva e possivel por meios
especificamente modernos e de singular opacidade.

A luta de classes na modernidade tardia

A luta de classes e das fracoes de classe na
modernidade tardia assume, para Bourdieu, a forma de luta
cultural pela hegemonia a partir da definicao de cultura
considerada legitima. A luta social &, antes de tudo, a luta
pelo poder de definir nos seus proprios termos, ou seja,
nos termos da classe ou fracao hegemonica, os esquemas
classificatérios, em grande parte inconscientes e
irrefletidos, que irao servir como orientacao de
comportamento a todas as classes sociais sob seu jugo.22
Como vimos, a forma de capital simbdlico especifica do
capitalismo avancado traduz-se na naturalizacao de



diferencas reais em distingdes que tornam intransparente o
seu modo de aquisicao, ou seja, permitem sua percepcao
na dimensao da vida cotidiana como caracteristicas inatas
de seus possuidores. A distincao aparece como uma
diferenca merecida, correta e justa, jd que supostamente
se basearia nos talentos inatos de seus possuidores.

O senso de distincdo é uma faculdade das classes
dominantes. Ele se define de forma peculiar a partir do
peso relativo dos capitais — especialmente dos capitais
econdmico e cultural — que os individuos e as fracbes de
classe possuem, assim como pela sua trajetéria social, que
define o “"modo de aquisicdo” e, por consequéncia,
estrutura 0 modo de se relacionar com cada um dos
capitais. A oposicao mais importante entre as diversas
fracdes da classe dominante é aquela existente entre as
fragcdbes que incorporam paradigmaticamente o capital
econdmico ou o capital cultural. Bourdieu expde, a partir
desse raciocinio, as relagbes implicitas e opacas entre
consumo cultural e estilo de vida como forma de garantir
privilégios, reconhecimento social e autoestima.

Possuir um castelo, nesse sentido, nao & apenas uma
questao de dinheiro. Ao contrario, essa aquisicao quase
sempre esta associada a uma forma de estar em contato
com a vida aristocratica e todas as suas funcoes e
privilégios especificos. A significagao profunda da vida
aristocratica remete a um estilo de vida indiferente a
passagem do tempo, que se expressa no cultivo de coisas
de longo aprendizado, como o conhecimento dos vinhos,
das comidas exdticas e da jardinagem. O que € afirmado
com essa aquisicao € a pretensao a uma certa nogao de
personalidade, uma qualidade da pessoa,’2 que se
manifesta na apropriacao de um objeto de qualidade.

As fracOes de classe intelectuais, ou seja, as classes
marcadas pela predominancia do capital cultural em relagao
ao capital econémico, precisam, para produzir distincdo, se



contentar com formas exclusivas de apropriacao na falta do
capital econOmico. Assim, intelectuais e artistas
desenvolvem uma predilecao por estratégias de grande
risco e, por isso mesmo, de grandes possibilidades de
“lucro distintivo”.ZZ Estratégias como recuperacdo de
comportamentos ou produtos culturais antes considerados
kitsch, a redefinicao do que € artistico ou de vanguarda,
sao alguns exemplos. Nessas lutas por distingao entre as
fracoes da classe dominante nao estao em jogo apenas
interesses econdmicos, mas também psicoldgicos, ou seja,
atitudes Ultimas em relagao a vida. Nesse sentido, o que
parece estar envolvido € a definicao da pessoa inteira, ou
seja, uma forma muito sublimada de defesa de interesses.



No ambito das classes dominadas, temos duas atitudes
distintas caracteristicas da pequena burguesia e da classe
trabalhadora. O que caracteriza a pequena burguesia é a
boa vontade cultural, o que espelha sua ansiedade por
inclusdo e aceitacdo. Por isso mesmo, o pequeno-burgués é
o tipico consumidor do kitsch, pela referéncia deste a
cultura legitima. O que mostra que a cultura legitima nao é
feita para eles é o fato de que ela deixa de ser legitima tao
logo seja apropriada por essa fracao. O pequeno-burgués,
por sua rigidez e ansiedade, nao percebe o jogo da cultura
como um jogo. E isso, precisamente, que o impede de
exercer a naturalidade, a familiaridade e o exercicio da
distancia distintivos daqueles que se percebem como
fazedores da cultura. A boa vontade cultural, essa espécie
de obediéncia servil a tudo que é legitimo, € um apanagio
necessario da necessidade de mobilidade ascendente que €
o alfa e o Omega da personalidade pequeno-burguesa. E
essa perspectiva que molda sua moralidade e sua relacao
com o mundo: rigoroso ascetismo nas fragdes ascendentes
e rigor repressivo nas fracoes decadentes da pequena
burguesia.

Mais interessante, no entanto, inclusive para o uso que
faremos da teoria bourdieusiana para nossos propdsitos
mais adiante, € sua concepcao da classe trabalhadora. O
ponto de partida de Bourdieu nesta questdo nao é livre de
ambiguidades. Primeiramente, porque a concepcao de
mundo, ou melhor, o habitus da classe trabalhadora, é uma
categoria residual para Bourdieu na medida em que o
mesmo é definido negativamente, por oposicao as fracoes
burguesas. Essa caracteristica reativa do habitus da classe
dominada por exceléncia no capitalismo faz com que o
proprio Bourdieu repita, em seus termos, a alternancia
tipica das abordagens de esquerda em relacdo a classe

trabalhadora que ele mesmo critica.Z8



Afinal, o fato de a classe trabalhadora nao participar da
luta por distingao, precisamente a luta que instaura a illusio
do jogo social, um jogo apenas mantido porque se acredita
nele, a credencia a uma certa autenticidade de escolhas e
comportamentos apenas possivel aos outsiders em geral.
No entanto, a perspectiva dominante da andlise
bourdieusiana é aquela que enfatiza a vulnerabilidade e a
dependéncia da classe trabalhadora em relacdo a cultura
legitima. A classe trabalhadora é obrigada a fazer da
necessidade, ou seja, da dependéncia inexoravel a um
padrao minimo de consumo e de estilo de vida ditado pela
privacao e auséncia de meios, uma virtude. Uma virtude
que se define como adaptacdo a realidade com sua
consequente aceitacao, internalizacao e incorporacao da
necessidade, a qual, paralelamente ao fato de que é
imposta, passa a ser também querida e desejada.

Essa necessidade € a base do extraordinario realismo
das classes trabalhadoras, em que a experiéncia imediata é
percebida como a Unica existente, o que implica o literal
fechamento do horizonte do possivel: ndo existe outra
linguagem, outro estilo de vida, outra forma de relacao

familiar.Z2 Esse realismo é a base, por exemplo, da reducdo
de todas as praticas ou objetos a sua fungao técnica. Em
certo sentido, também, esse realismo € aplicado a prépria
autopercepcao dos trabalhadores, na medida em que
virilidade e forca fisica, expressao de uma dominacao social
que os reduz a corpos e forca de trabalho animal, passa a
ser a marca visivel de todas as escolhas: nos esportes, na
comida, na roupa, nas diversoes, etc.



Qualquer pretensao em cultura, linguagem ou
vestimenta passa a ser suspeita de burguesa, ou seja,
aceitacao servil do padrao dominante, ou feminino, o que
toca na virtude basica da classe trabalhadora, que seria, de
certo modo, também o fundamento da sua solidariedade
grupal, na medida em que € expressao da coragem de seus
membros: a virilidade.2 Esse realismo implica, ao fim e ao
cabo, que a classe trabalhadora se vé através dos olhos da
classe dominante, ou seja, reduzida a sua forca de
trabalho, pior, a pura atividade muscular.

Bourdieu percebe claramente o0s efeitos da
dependéncia objetiva da autoestima das classes dominadas,
seja em relacao ao mercado através do salario e do status
ocupacional, seja através da acao do sistema educacional
que reproduz, a seu modo, as hierarquias sociais.8l No
entanto, e aqui a auséncia de uma concepcao objetiva de



moralidade, como a reconstruida por Taylor, mostra-se em
toda a sua importancia, se ele pode falar dos efeitos, ele
pouco ou nada pode dizer de suas causas e da génese
especifica dessas concepcoes de mundo hierarquizadoras
que se fazem notar apenas por seus efeitos através da
eficacia de certas instituicoes fundamentais. Mas esse é o
ponto que pretendo abordar detalhadamente no proximo
capitulo, que trata da unido das perspectivas dos dois
autores analisados até aqui.



O DIFICIL CASAMENTO ENTRE
MORALIDADE E PODER

Minha ambicao aqui é, antes de tudo, utilizar o poder

elucidativo e desvelador de ambas as teorias para iluminar
um caso concreto: a experiéncia da naturalizacdao da
desigualdade em sociedades periféricas como a brasileira.
Acredito também que essa apropriacao possa iluminar uma
nova forma tedrica de compreender as relacdes mais
abrangentes entre a periferia e 0 centro do capitalismo e,
consequentemente,  do proprio  capitalismo como
experiéncia global. E preciso esclarecer, desde o inicio, que
oS autores que wusamos para esclarecer problemas
concretos, ou mesmo para construir perspectivas tedricas
alternativas, tenham que partir necessariamente de uma
moldura tedrica semelhante para que possamos usa-los
produtivamente. Isso nao é verdade em nenhum dos casos
que consigo me lembrar de uso frutifero de tradicoes
distintas de pensamento. Os casos de Karl Marx e Max
Weber ou de Karl Marx e Sigmund Freud sao ilustrativos a
esse respeito. Estes autores, todos muito diferentes entre
si, lograram a partir da sua combinacao constituir ndo sé
correntes inteiras de pensamento instigante e inovador no
decorrer de todo o século XX, mas também possibilitaram a
proposicao de novas questoes nao contempladas dentro da
moldura tedrica de suas perspectivas originais.

O que é importante e decisivo no uso de autores
diferentes é a existéncia de complementaridades que
permita tanto seu uso em contextos que provavelmente



surpreenderiam os  proprios autores, quanto o
aprofundamento de questdes que somente seu uso
combinado permitiria. E precisamente este 0 caso, a meus
olhos, da relacao entre Taylor e Bourdieu. As respectivas
teorias desses autores apresentam nao sé
complementaridades importantes, no sentido de que suas
diferencas se combinam de forma produtiva, mas também
similaridades nao menos fundamentais de pontos de
partida e de pressupostos tedricos, que torna o seu uso
combinado ainda mais interessante e recomendavel.
Comecemos com as semelhancas. O proprio Taylor, em
seu texto “To follow a rule”, oferece uma interessante visao
da aproximacao entre as duas perspectivas que pretendo
conjugar aqui. Taylor, na realidade, aproxima Bourdieu e
Wittgenstein, tendo em vista um aspecto fundamental de
sua propria teoria, que é a tentativa de romper e superar a
concepcao mentalista da experiéncia social. Essa concepcao
mentalista é representada pelo dualismo mente/corpo, ou
seja, pela ideia de que a mente é uma entidade distinta do
corpo, embora de algum modo “habite” o corpo como um
“fantasma dentro de uma maquina”82 Desde Descartes
essa concepcao tornou-se algo como a doutrina oficial
sobre a relacao mente/corpo. Para Taylor, tanto
Wittgenstein quanto Bourdieu lograram desenvolver
concepcoes que ajudam a perceber essa relacao
fundamental de um outro modo. Taylor diz “se Wittgenstein
nos ajudou a quebrar a servidao filoséfica do
intelectualismo, Bourdieu comecou a explorar como a
ciéncia social deve ser refeita, desde que livre de seu ponto
de partida distorcido”.83 Aqui, o inimigo comum é a
tendéncia racionalista e intelectualista, dominante seja na
filosofia, seja nas ciéncias sociais. Enquanto a tradicao
intelectualista nesses dois campos do conhecimento tende
a perceber a compreensao de uma regra social, por
exemplo, como um processo que se consuma no nivel das



representacoes e do pensamento, abstraindo seu
componente corpdreo e contextual, tanto Wittgenstein
quanto Bourdieu enfatizam o elemento da pratica.

Obedecer a uma regra € antes de tudo uma pratica
aprendida e ndao um conhecimento. A pratica pode ser
articulavel, ou seja, ela pode explicitar razbes e explicagcdes
para 0 seu “ser deste modo e nao de qualquer outro”
quando desafiada a isto, mas, na maior parte das vezes,
esse pano de fundo inarticulado permanece implicito,
comandando silenciosamente nossa atividade pratica e
abrangendo muito mais que a moldura das nossas
representacoes conscientes. Esse ponto de partida
semelhante dos dois autores nao €é um aspecto
contingente, secundario ou superficial. Ele representa, ao
contrario, o amago mesmo da novidade radical desses
autores no debate contemporaneo. Todo o esforgo critico
de ambos é dirigido a critica das concepcoes filosoficas ou
socioldégicas que abstraem, de modo indevido, do
componente radicalmente situado e contextual da acao
humana.

Em Taylor, essa empreitada assume a forma de uma
tentativa de ressignificar e articular o contexto nao
tematizado que, na realidade, guia e orienta toda acao
humana, embora nao tenhamos consciéncia dele na vida
cotidiana. Sua luta contra o que ele chama de naturalismo
dirige-se precisamente contra a ilusao do sentido (ou da
falta de sentido) imediato e implica a necessidade de
reconstruir a pratica nao articulada que comanda nossa
vida cotidiana e articular a hierarquia de valores escondida
e opaca que preside nosso comportamento, dai sua
empreitada de nomear e reconstruir as fontes da nossa
nocao de self. Para Bourdieu, 0 mesmo fato torna urgente
uma desconstrucao da grande illusio social, ou seja, como
em Taylor, uma reconstrucao do sentido imediato visto
como produto de consolidacdes acriticas de situacoes de



dominacdo e opressdao. Também para Bourdieu, essa
empreitada envolve uma ruptura com o intelectualismo e
com o mentalismo. O que para outros socidlogos é
“internalizacao de valores”, que enfatiza o aspecto mais
consciente e refletido da reproducao valorativa e normativa
da sociedade, para Bourdieu a énfase seria, ao contrario,
no condicionamento pré-reflexivo, automatico, emotivo,
espontaneo, em uma palavra, “inscrito no corpo” de nossas
acoes, disposicoes e escolhas.

O conceito de habitus, como vimos, ao contrario da
tradicao racionalista e intelectualizante, permite enfatizar
todo o conjunto de disposicdes culturais e institucionais que
se inscrevem no COrpo € que se expressam na linguagem
corporal de cada um de nds, transformando, por assim
dizer, escolhas valorativas culturais e institucionais em
carne e 0sso. Esse ponto de partida comum marca de
maneira indelével a forma como os dois autores percebem
o afazer de uma ciéncia critica: a recusa do dado, da
experiéncia imediata, cuja opacidade nos confunde
cognitivamente e nos torna impotentes moral e
politicamente. O desafio se torna ainda maior na medida
em que, ndo apenas O senso comum da experiéncia
cotidiana é paralisante, mas também a imensa maioria do
que passa por ciéncia nos nossos dias e que retira sua forca
e plausibilidade precisamente de sua contiguidade com o
senso comum, O que as exime de explicitar seus
pressupostos.

Sem duvida, malgrado esse ponto de partida comum,
os dois autores desenvolvem perspectivas teoricas que
tomam caminhos muito diferentes, fundamentando-se em
visdes de mundo que se tornam, em aspectos essenciais,
antinbmicas, como veremos em detalhe a seguir. No
entanto, mesmo essas divergéncias centrais sao
especialmente interessantes na medida em que elas me
parecem complementares. A énfase unilateral de cada um



dos autores em certas dimensdes, nomeadamente a énfase
tayloriana na reconstrucao do pano de fundo moral de
nossas acoes e a énfase bourdieusiana na dimensao da luta
por poder relativo de pessoas e grupos, parece-me
compensar deficiéncias reciprocas dessas teorias,
conferindo uma forca peculiar a sua articulacdo combinada.
Sao essas as razdes que me animam a procurar,
precisamente nesses dois autores, uma concepcao
alternativa ndao s6 da modernidade central, mas também e
especialmente da modernidade periférica.

Reconhecimento e luta de classes no
centro e na periferia



Boa parte da enorme influéncia dos escritos de Charles
Taylor na ultima década tem a ver com sua intervencao no
debate sobre o multiculturalismo. Taylor realizou uma
interessante e polémica juncao do tema do expressivismo,
como desenvolvido no As fontes do self, ou seja, como
possibilidade de expressao de uma individualidade original
e Unica, para a dimensao social, abrangendo, desse modo,
todo um conjunto de minorias sociais com diferencas
especificas em relacdo ao padrdao dominante (o padrao
liberal, o qual se traveste de universal) e que deveriam
também ser respeitadas enquanto tal. O reconhecimento da
diferenca — essa conquista cultural do século XIX, ja que
antes as pessoas nao eram percebidas como possivelmente
tao distintas entre si — implica poder pleitear uma
reivindicacao de autenticidade, a qual, juntamente com o
tema universalizante e homogeneizante da dignidade,
constituiria o “excepcionalismo moral ocidental” e
perpassaria todo individuo ou sociedade moderna.

Todo individuo ou sociedade moderna ocidental estaria
constitucionalmente em conflito, pela potencial rivalidade
entre essas duas concepcoes, dado que a nossa hierarquia
moral subjacente e que comanda nosso comportamento e
orientacad0o no mundo assim o exige. Taylor, inclusive,
considera que as democracias modernas deveriam ser
avaliadas a partir da forma como elas tratam as minorias.82
Uma enorme literatura acerca desse debate se constituiu
rapidamente, e varios autores, diretamente influenciados
por Taylor, passaram a pensar os conflitos politicos da
modernidade tardia a partir da nocao de respeito a
diferenca e da reivindicacdo de autenticidade.88

Embora eu pretenda utilizar o tema tayloriano do
expressivismo no contexto da minha discussao neste
capitulo mais tarde para fins préprios, meu interesse na sua
obra se concentra primariamente na tematica da dignidade
e menos na questao da reivindicacao de autenticidade.



Interessa-me desvelar o potencial constituidor e legitimador
de distincdes sociais, ou seja, diferencas sociais tornadas
naturais e legitimas, sob o véu mascarador da pretensa
igualdade e universalidade que habita a nocao de
dignidade. Nao sé pelo fato dbvio de que para alguém
nascido na periferia o tema da inadequada
institucionalizacao das garantias fundamentais do cidadao
se impoe como fundamental, mas também e,
especialmente, porque a discussao tayloriana desse ponto
me parece uma revolucao de grandes proporcoes no
ambito das ciéncias sociais.

O que torna a reflexao tayloriana de interesse para as
ciéncias sociais, a meu ver, € que sua reconstrucao da
histéria das ideias ndo € um fim em si. Sua estratégia é
compreender a génese ou arqueologia das concepcoes de
bem e de como essas evoluiram e adquiriram eficacia
social. Esse ponto é crucial. Nao interessa a Taylor uma
mera histdria das ideias, mas como e por que estas
lograram tomar os coracdes e as mentes das pessoas
comuns. Dai sua empresa ser sociologicamente relevante.
Ele se interessa, portanto, em primeiro lugar, pela eficacia
das ideias e ndo por seu conteddo. Este ultimo so é
importante na medida em que explica as razbes da sua
aceitacao coletiva.

Nesse sentido, € fundamental explicar o ancoramento
institucional das ideias que viriam a marcar a especificidade
do Ocidente moderno, dado que é a partir desse
ancoramento que concepgdoes de mundo, que antes so
existiam na cabeca de pensadores isolados, logram
efetividade social também para o grande ndmero. Existem
dois momentos na ldgica de exposicao do As fontes do self
que marcam diferencas importantes desse ancoramento
institucional. O primeiro se da no estabelecimento da
hierarquia que marca a especificidade ocidental /ato sensu,
ou seja, o vinculo entre as ideias dominantes no Ocidente —



0 controle das paixdes e dos afetos por uma razao agora
percebida como interiorizada -, sendo sua eficacia
percebida como um processo interno a racionalizagao
religiosa ocidental. O ancoramento institucional se da na
medida em que as hierarquias morais articuladas
ideacionalmente sao vinculadas a interesses ideais
especificos a partir do prémio especificamente religioso da
salvacao. Isso explica, como vimos, o lugar paradigmatico
de Santo Agostinho na empresa tayloriana.

Um segundo momento do ancoramento institucional
dessa hierarquia moral, que constitui a modernidade
ocidental stricto sensu, se da no contexto de uma
transformacao provocada pela revolucao protestante e que
Taylor chama de “afirmacao da vida cotidiana”. Essa
transformacao é fundamental, porque ela ao mesmo tempo
continua e radicaliza o momento anterior de uma forma
peculiar. A transvalorizacao propiciada pela revolucao
protestante tem a ver nao sé com a afirmacao do valor do
trabalho ordindrio e secular como a base do
reconhecimento social e da autoestima individual a partir
da redefinicao do caminho e do bem supremo da salvacao
no cristianismo reformado, mas também com a
generalizagdo e universalizacao de uma forma especifica de
ser humano, que antes era apanagio de alguns virtuosos
religiosos. A Revolucdo Protestante ascética transforma
num fendmeno de massa 0 que antes apenas existia em
monastérios fora do mundo, ou seja, uma concepcao de
personalidade racionalizada pela autodisciplina e o
autocontrole.

Na leitura weberiana desse processo, autor que
exerceu 6bvia influéncia sobre Taylor nesse particular, essa
transformacdo também implica uma “reificacdo da vida"®Z
em todas as suas dimensdes. Em Weber, o protestantismo
ascético é uma espécie de “mediacdo evanescente™ entre
o mundo religioso e secular. A religiao perde seu lugar



paradigmatico na conducdao normativa da sociedade como
um todo, precisamente ao se realizar como realidade

efetiva. O “paradoxo das consequéncias”®? aqui assume a
forma de uma mensagem religiosa, aplicada com uma
disciplina e consequéncia sem igual na histéria humana,
que acaba transformando o mundo  profano
fundamentalmente no sentido da institucionalizacao de uma
concepcao de mundo secular que dispensaria a legitimacao
religiosa.

Esse é o sentido da metafora da “casa da servidao” no
fim da ética protestante. O manto do santo, que ainda
escolhe a direcao a dar a sua propria vida, transforma-se,
para ndés homens e mulheres modernos, nascidos nas novas
condicdes institucionais, numa casa da servidao que
constrange a todos de forma inelutavel. Esse é também o
nlcleo da tese da “perda de sentido” e da “perda da
liberdade” como precondicoes nao escolhidas do mundo
moderno no contexto do ambiguo diagndstico da época
weberiano. O novo aparato institucional coercitivo e
disciplinador do mundo moderno, antes de tudo
representado pelo complexo formado por mercado e
Estado, é percebido como incorporando um principio formal
de adequacdo meio/fim medido por critérios de eficiéncia
instrumental. E desse modo que tanto Parsons quanto
Habermas irdao perceber, também, ainda que de forma
modificada a partir do conceito de sistema, a agcao conjunta
desse complexo institucional e pleitear uma ldgica
normativamente neutra como fundamento de seu
funcionamento.

Para Taylor, ao contrario, esse tipo de interpretacao
equivale duplicar, na dimensao conceitual, a naturalizacao
que a ideologia espontanea do capitalismo produz a partir
da eficacia e do modo de funcionamento de suas
instituicobes fundamentais. A estratégia genealdgica de
Taylor, uma estratégia, nesse sentido, virtualmente paralela



aos grandes “genealdgicos” da modernidade, como Freud,
Nietzsche e Marx, pretende precisamente recapturar um
acesso simbdlico e valorativo que retira a neutralidade e a
ingenuidade  dessas  instituicoes fundamentais que
determinam nosso comportamento social em todas as suas
dimensoes. Nessa reconstrucao, o que vem a baila é o
“retorno do reprimido”, ou seja, do sentido normativo,
contingente, culturalmente constituido e de modo algum
neutro que habita o ndcleo mesmo de funcionamento
dessas instituicoes.

Mesmo em autores que se empenharam em descobrir
a logica normativa e simbodlica imanente a ideologia
espontanea do capitalismo, a comecar pelo maior dentre
eles, Karl Marx, o que temos é uma anadlise da morfologia
estrutural da dinamica da producdo e da circulagdo de
mercadorias no capitalismo levando a ilusdo da troca justa
do mercado. Mas inexiste uma reconstrucao da hierarquia
valorativa contingente que divide os seres humanos em
mais e menos, em classificados e desclassificados, em bem
pagos e mal pagos, cuja opacidade é apenas reduplicada,
mas nao constituida, pelo corte entre producado e circulacao
das mercadorias. Também em Georg Simmel, a quem
devemos uma anadlise percuciente e abrangente da forma
de sociabilidade especifica a economia monetaria, o que
temos € um estudo dos efeitos da generalizacdo da ldgica

do mercado a todas as esferas sociais.2? Simmel analisa,
com o brilhantismo e agudeza que lhe é peculiar, de que
modo a universalizacao da mediacao do dinheiro de certa
maneira esquematiza, no sentido kantiano do termo, todas
as nossas percepcoes, emogoes e relagdes sociais no novo
contexto. Mas, também nele, inexiste um tratamento
sistematico do componente valorativo opaco e implicito
contingente que é atualizado pelo mercado.

Eu ndao consigo me lembrar de nenhum autor classico
ou contemporaneo que tenha chegado tao longe quanto



Taylor nesse desiderato, e é por isso que sua luta contra o
naturalismo, que recobre tanto a pratica cientifica e
filoséfica quanto a pratica cotidiana de todos nds, parece-
me tdo decisiva e revolucionaria no ambito das ciéncias
sociais. Como veremos, ela permite colocar a questao do
subdesenvolvimento periférico e da modernizacao dessas
sociedades em outros termos que o paradigma etapista e
da oposicao simples entre tradicional-moderno, ainda
operante sob roupagens e mascaras diversas. Afinal, a
morte de um paradigma tedrico ndo pode apenas ser

decretada, como no caso da teoria da modernizacdo,2! que
continua dominando a imaginacao socioldgica acerca
dessas questdes, tanto no centro quanto na periferia. A
superacao de um paradigma tedrico (o qual nunca é apenas
tedrico na medida em que forma a visao de mundo das
elites politicas e intelectuais, circunscrevendo seu horizonte
de acao) nao se da apenas pela inadequacao, ainda que
Obvia, de seus pressupostos. Ela s6 se deixa superar pela
construcao explicita de um paradigma alternativo que
explique as questOes centrais do antigo paradigma de
forma mais convincente, dando conta das falhas e dos
siléncios do modelo anterior.

Mas nao acho que esse ponto seja somente importante
para a analise de sociedades periféricas. Acho que a
reconstrucao da ldgica valorativa opaca que comanda a
ideologia espontanea do capitalismo tardio € um passo
fundamental para a andlise das sociedades modernas em
geral — sejam centrais ou periféricas —, na medida em que
permite desconstruirr nao apenas a nhaturalizacao da
desigualdade periférica, mas também a eficiente ilusao da
igualdade de oportunidades, ou seja, a base da legitimacao
da dominacao politica das sociedades industriais avangadas.
Esse € um ponto, como veremos, caro a Pierre Bourdieu.
No entanto, como também espero que fique claro na
discussao a seguir, o ponto de partida de Bourdieu é



unilateral e necessita de uma base valorativa objetiva e
ancorada institucionalmente, como acredito ser possivel
reconstruir a partir da contribuicao tayloriana.

A ressignificacao da logica implicita e contingente que
preside a acao de mercado e Estado levada a cabo por
Taylor é um passo fundamental para esse projeto. Abre-se
a partir disso todo um conjunto de questdes que
permanecia numa espécie de limbo na percepcao cientifica.
A genealogia tayloriana permite “re-culturalizar”, “re-
significar” e, a partir disso, “re-construir” e “re-socializar”
uma hierarquia implicita ja naturalizada pela opacidade da
forma de atuacao dessas instituicdes. Taylor consegue isso
na medida em que leva sua visao do ser humano enquanto
um self-interpreting animaf? a radicalidade. No limite, tudo
é interpretacdo. No amago mesmo do projeto tayloriano
reside a conviccao de que a realidade humana é
estruturada e constituida por camadas de significado.2
Nesse sentido, o desafio do pensamento critico — e neste
particular o pensamento de Taylor € inteiramente
consonante com o de Bourdieu — é re-significar as camadas
de sentido que foram naturalizadas pela pratica social, ou
seja, reduzidas a opacidade e a intransparéncia.

A génese do self pontual em Taylor é passivel de ser
interpretada como a pré-historia das praticas sociais
disciplinadoras, das quais o mercado e o Estado sao as
mais importantes, fruto de escolhas culturais contingentes
e que, de forma implicita e intransparente, mas de nenhum
modo neutra, impde tanto um modelo singular de
comportamento humano, definido como exemplar, quanto
uma hierarquia que decide acerca do valor diferencial dos
seres humanos. E esse modelo implicito e singular que ir3,
crescentemente, a partir do seu ancoramento institucional,
premiar em termos de prestigio relativo, salario e status
ocupacional os individuos e as classes que dele mais se
aproximam e castigar os desviantes.



As geracBes que nascem sob a égide das praticas
disciplinadoras ja consolidadas institucionalmente, esse
modelo contingente assume a forma naturalizada de uma
realidade autoevidente que dispensa justificacao.
Responder aos imperativos empiricos de Estado e mercado
passa a ser tdao Obvio quanto respirar ou andar. Nao
conhecemos nenhuma outra forma de ser e, desde a mais
tenra infancia, fomos feitos e continuamente remodelados e
aperfeicoados para atender a esses imperativos. E essa
realidade que permite e confere credibilidade as
concepcoes cientificas que desconhecem a ldgica normativa
contingente desses subsistemas. Ela assume a forma de
qualquer outra limitacdo natural da existéncia, como a lei
da gravitacao, por exemplo, contra a qual nada podemos
fazer2

Recapitulemos, ainda que brevemente, as linhas
centrais da reconstrucao tayloriana da hierarquia valorativa
implicita na formacao do self pontual: controle da razao
sobre emocdes e pulsdes irracionais, interiorizacao
progressiva de todas as fontes de moralidade e significado
e entronizacao concomitante das virtudes do autocontrole,
autorresponsabilidade, vontade livre e descontextualizada e
liberdade concebida como autorremodelacao em relacao a
fins heterbnomos. Esse conjunto articulado e referido
mutuamente de virtudes passa a ser, com seu crescente
ancoramento institucional, o alfa e o 6mega da atribuicao
de respeito e de reconhecimento social por um lado e
pressuposto objetivo da propria autoestima individual por
outro. No seu conjunto, essas precondicdes constituem a
dignidade especifica da agéncia racional, ou seja, passa a
ser o fundamento da percepcao diferencial de cada qual
como digno ou nao de valor a partir dessa pré-
compreensao social produzida por meios intersubjetivos e
de visdes compartilhadas.



Essas visdes intersubjetivas, no entanto, sao
inarticuladas, no sentido tayloriano do termo, ou seja, elas
nao aparecem explicitamente a consciéncia enquanto tais.
Nés sé as experenciamos por meio dos seus efeitos no
nosso comportamento efetivo, que é comandado pela
hierarquia valorativa implicita a essas visdes de mundo,
cujas fontes, nao obstante, sao intransparentes e obscuras
para nos. Uma interessantissima comprovacao empirica
dessa tese é o trabalho de Robert Bellah e sua equipe em

Habits of the heart.22 Bellah e equipe chegam a conclusio
de que os americanos de classe média possuem duas
linguagens, uma explicita e articulada do individualismo
possessivo e instrumental e outra, valorativa e densa, que
se manifestaria nas entrelinhas e falhas da linguagem
anterior incapaz de articular, por seus préprios meios,
vinculos afetivos e solidariedade social.

Essa reconstrucao explicita do ancoramento
institucional da hierarquia valorativa subjacente ao
racionalismo e ao individualismo ocidental nao é feita pelo
proprio Taylor. Ele fala vagamente de “praticas institucionais
disciplinadoras” como produto/produtoras do self pontual
moderno.22 Eu considero, no entanto, que esse passo é
fundamental para um uso mais frutifero e mais abrangente
de sua genealogia da hierarquia valorativa subjacente ao
capitalismo e ao racionalismo ocidentais.

Até agora, a enorme influéncia de Taylor no debate
contemporaneo tem se concentrado na tematica do
multiculturalismo. E isso, em grande parte, por iniciativa do
proprio autor, interessado em intervir em debates politicos
conjunturais de seu proprio pais e de outras sociedades
avancadas. Assim, dentre as fontes morais reconstruidas na
sua genealogia do Ocidente, como as fontes Ultimas do
reconhecimento social e da autoestima individual, ou seja,
a dignidade do agente racional no sentido do self pontual e
a autenticidade da expressao da originalidade e



particularidade de cada qual, a proeminéncia tedrica e
politica fica decididamente com a Ultima. Eu vejo dois
problemas associados a essa escolha. Por um lado, é sem
duvida extremamente interessante o uso que Taylor faz da
nocdao de autenticidade, também como uma dimensao
publica, do que ele chama no As fontes do self de
expressivismo. A partir do fim do século XVIII, as pessoas
comecam a perceber que as diferencas entre os seres
humanos podem ser significativas o bastante para legitimar

um modo prdprio e original de ser,?Z instituindo uma fonte
de reconhecimento social independente da demanda por
igualdade e direitos universalizaveis.

Significativamente, a leitura tayloriana permite dar
conta da mudanga histérica importante nas lutas sociais
dos paises avancados, que efetivamente durante todo o
século XIX e a primeira metade do XX havia se concentrado
nas demandas crescentes por igualdade e expansao da
cidadania, no sentido da expansao e consolidacao do
principio da dignidade. A partir da segunda metade do
século XX, no entanto, as demandas em favor de uma
“politica da diferenca”28 ou melhor, as demandas em favor
do respeito a diferencas especificas em relacado a um
padrao cultural dominante, do qual o movimento feminista
é o melhor e o politicamente mais bem-sucedido exemplo,
tendem a ganhar proeminéncia. Nas Ultimas décadas do
século passado, as lutas de minorias raciais, culturais e de
orientacdo sexual apenas tornaram essa evidéncia ainda
mais transparente.

Apesar dos problemas associados a passagem da
dimensao individual e privada do tema da autenticidade a

sua dimensdo politica e publica,2 o esforco de Taylor em
perceber hegelianamente a dimensao da autenticidade
como aprofundamento e superacao da dimensao
universalizante e homogeneizante da dignidade parece-me
uma contribuicao decisiva para a compreensao dessa nova



dimensao politica das sociedades modernas, sejam centrais
ou periféricas. Por outro lado, no entanto, o problematico
nessa escolha parece-me residir tanto no aspecto tedrico
quanto no aspecto politico. Teoricamente, ela implica uma
concepcao muito rasa de reconhecimento por dignidade
que Taylor termina por definir residualmente em relacao a
nogao mais rica e multifacetada de reconhecimento por
autenticidade. Politicamente, como uma consequéncia do
aspecto tedrico referido acima, Taylor parece partir da
assuncao de uma igualdade efetiva, pelo menos tendencial,
nas sociedades avancadas do Estado de bem-estar social,
cujo conflito central agora seria marcado pelas demandas
de reconhecimento da diferenca. Tanto é assim que ele
mesmo define o modo como as sociedades liberais tratam
as minorias como novo critério de avaliagdo do potencial

democratico dessas sociedades.1®

A mesma tendéncia se verifica em autores diretamente
influenciados por Taylor, como Nancy Fraser, por exemplo.
Fraser monta engenhosamente um quadro do que ela
considera a nova constelacao politica do contexto “pos-
socialista” a partir do dualismo entre demandas por
redistribuicao — igualdade no acesso a bens e servicos — e
demandas por reconhecimento da diferenca especifica de
grupos sociais minoritarios. O remédio para injusticas no
primeiro campo seriam reestruturagdes econdmicas de
algum modo. O remédio para injusticas no segundo campo
seriam, ao contrario, alguma forma de mudanca cultural ou
simbdlica de consensos espurios e excludentes. O problema
com esse modelo é analogo ao detectado acima. Fraser
parece nao perceber, pelo menos com toda a desejavel
consequéncia, que é apenas pela acdao de consensos
culturais opacos e intransparentes que é possivel a
existéncia e legitimidade do acesso desigual a bens e
Servigos:



O remédio para a injustica, consequentemente, é
redistribuicdo e ndao reconhecimento. Transcender
a exploracao de classe requer reestruturar a
economia politica de tal modo a alterar a
distribuicdo classistica dos custos e beneficios
sociais... a ultima coisa de que se necessita é do
reconhecimento da sua diferenca. Pelo contrario,



0 Unico modo de remediar a injustica é acabar
101

com o proletariado enquanto classe.==

Reconhecimento para ela é apenas reconhecimento da
diferenca no sentido do principio da autenticidade. Ela nao
contempla a hipdtese de que a desigualdade entre classes
também esteja baseada em principios que envolvem
reconhecimento, ou melhor, no caso em pauta, nao
reconhecimento. Ou seja, principios que adquirem eficacia
a partir de regras opacas e aparentemente impessoais, que,
de forma subpolitica e subliminar, condenam classes sociais
inteiras ao nao reconhecimento social e a baixa autoestima
e, a partir disso, a legitimacao de um acesso diferencial a
bens e servicos escassos. Nesse sentido, a sua assuncao de
que também a desigualdade no acesso a bens e servicos é
permeada culturalmente parece-me indcua, na medida em
que esses padroes culturais nao sao explicitados e
permanecem, de algum modo, uma mera peticao de
principios. Essa explicitacdao, no entanto, seria fundamental
para definir a real articulagago entre o0s consensos
valorativos implicitos e operantes num caso e no outro.
Como eles se relacionam? Quais sao os elementos comuns
ou distintos em cada um dos consensos? Eles se
interpenetram? Existem vinculos preponderantes de
dominacao ou de autonomia na relacao entre esses dois
universos simbdlicos? Como o consenso valorativo por tras
da desigualdade de fundo econémico jamais é explicitado,
apesar de afirmado, nao temos a menor condicao de
responder a nenhuma dessas questdes, seguindo o
esquema proposto por Fraser.

Sem dulvida, esse nao €& caso de Taylor.
Reconhecimento para ele, como consenso contingente e
culturalmente produzido, € uma categoria que se aplica
tanto a nocao de dignidade — pressuposto do respeito
socialmente construido, que confere forga e obrigatoriedade
a ideia de igualdade, e da eficacia da norma juridica da



igualdade perante a lei — quanto a nogao de autenticidade e
respeito a diferenca. Além disso, dignidade e autenticidade
sao principios também complementares e nao apenas
antagonicos. Taylor também certamente ndao imagina -
nem Fraser — que as lutas pela desigualdade econdmica
tenham simplesmente cedido lugar a lutas por respeito a
diferenca. Ele tem perfeita consciéncia de que nos dois
casos trata-se de consensos valorativos contingentes, frutos
de relacoes de dominacdao também contingentes. No
entanto, talvez premido por compreensiveis necessidades
de intervencao em debates conjunturais, apenas o ultimo
aspecto tem merecido sua atengao concentrada.

Desse modo, se ele é talvez o tedrico contemporaneo
que tem mais a dizer acerca da hierarquia valorativa opaca
e intransparente que comanda nossa vida cotidiana em
todas as suas dimensoOes, ele nao vincula sua reflexao
nessa dimensdo genealdgica fundamental a uma teoria da
acao social no sentido weberiano do termo, ou seja, a
relacao entre classes e grupos sociais em luta por recursos
escassos e onde interpretacao significa imediatamente
legitimacao do acesso privilegiado a esses recursos. Ele nao
vincula, portanto, sua genealogia da hierarquia valorativa
do Ocidente a uma teoria da distincao social no sentido
bourdieusiano do termo.

Esse passo parece-me, no entanto, fundamental para o
aproveitamento de toda a riqueza do seu proprio ponto de
partida genealdgico e potencialmente desconstruidor da
ideologia espontanea do capitalismo tardio. Acredito
também que esse projeto de vincular o projeto tayloriano a
uma teoria da distingao social exige enfatizar a dimensao
do reconhecimento por dignidade em desfavor do tema do
reconhecimento por autenticidade, pelo menos do modo
como ele propde. E isso nao porque acredite que um
estudioso da periferia tenha de privilegiar o aspecto da
igualdade — pelo oObvio abismo que separa sociedades



centrais e periféricas nesse particular — em relacdo ao
complexo tematico do respeito a diferenca. Como uma
sociedade desigual, multicultural e preconceituosa em todas
as dimensdes, uma sociedade periférica como a brasileira
possui, também, os dois aspectos como desafios
simultaneos e inexoraveis.

A escolha se da, em primeiro lugar, pelo meu
convencimento de que a articulacao, no sentido tayloriano
do termo, do consenso valorativo e cultural implicito no
reconhecimento a partir do tema da dignidade tem
vinculagdes ainda mais profundas com o tema do respeito a
diferenca do que é normalmente admitido. Em outras
palavras, os mecanismos opacos e subliminares que estao
por tras da divisdo entre as classes se legitimam a partir de
critérios que parecem também legitimar a desigualdade
entre homens e mulheres, ou entre brancos e negros. E
essa reconstrugao que gostaria de tentar analisar a seguir,
a partir do tema do ancoramento institucional da hierarquia
valorativa reconstruida por Taylor.

Em segundo lugar, apesar do enorme avango social das
sociedades de bem-estar na superacao dos conflitos sociais
mais virulentos, eu nao estou convencido de que os
patamares de igualdade efetiva nessas sociedades sejam 0s
desejaveis, e também acho, com Pierre Bourdieu, que
apenas a acao de mecanismos sutis e intransparentes de
dominagao conseguem legitimar a perpetuagao de
desigualdades iniquas também nessas sociedades. E a acao
desses mesmos mecanismos, acredito, que permite
naturalizar e consequentemente legitimar, também nas
sociedades periféricas, niveis abismais de desigualdade e
injustica social.



Considerar as sociedades centrais e periféricas
modernas, portanto, significa perceber que os principios
fundamentais de organizacao social sdo — ao contrario das
teorias tradicionais e contemporaneas da modernizacao em
todas as suas variacoes, inclusive as “da sociologia do
hibridismo” tao em voga — os mesmos, nos dois casos,
ainda que com resultados e consequéncias muito distintas
do ponto de vista econ6mico, social e politico, para cada
um desses tipos de sociedade.

A articulacaéo do mundo social
naturalizado

Para avancarmos na nossa discussao e tornar a
reconstrucao filosofica tayloriana utilizavel para a andlise
empirica e socioldgica em toda a sua riqueza, é necessario
demonstrar de que modo a hierarquia valorativa subjacente



a logica de funcionamento e reproducao de instituicoes
fundamentais do mundo moderno se vincula e se expressa
em signos sociais visiveis. A investigacdao do seu modo de
aparecimento é fundamental, na medida em que é esse
dado que pode esclarecer tanto a eficacia de uma estrutura
implicita e invisivel enquanto tal, como também seu efeito
de encobrimento especifico, o que permite perceber seu
funcionamento ideolégico como mecanismo mascarador e
legitimador de relacdes desiguais.

Recapitulemos em linhas gerais o fio condutor do
nosso argumento até aqui. A reconstrucdo tayloriana é
fundamental para nossos propdsitos, pois permite um
acesso simbdlico e cultural a estruturas reificadas que se
apresentam como valorativa e normativamente neutras,
incorporando principios gerais e abstratos de eficiéncia.
Essa reconstrucdo implica também um  modo
completamente novo de perceber a influéncia de fatores
culturais e simbdlicos. Ao contrario de uma concepcao
essencialista de cultura que a percebe como uma entidade
holistica e indiferenciada, a exemplo das investigacoes que
supdem uma heranca cultural secular pré-moderna para as
sociedades periféricas, como se as mesmas fossem infensas
a eficacia de instituicdes do peso estruturante de mercado
e Estado, temos aqui um modelo de andlise que permite
perceber como escolhas culturais e valorativas contingentes
adquirem eficacia singular precisamente ao se travestirem,
nos seus efeitos, de principios neutros, universais e
meritocraticos.

Supera-se com isso também aquela forma de
sociologia que pressupde a existéncia de valores e
instituicoes como grandezas independentes que se
contrapdem mutuamente. Instituicoes passam a ser
grandezas perpassadas por valores e escolhas avaliativas e
nao podem ser pensadas sem elas. A oposicao entre o
material e o simbdlico, assim como entre materialismo e



idealismo, se desvanece e perde o0 sentido quando
percebemos, como Taylor o faz, que o que esta em jogo
aqui sao apenas diferencas nas formas como sentido e
significado adquirem materialidade e eficacia. As ideias nao
se contrapdem a estruturas materiais de forma antagonica
pelo simples fato de que essas estruturas materiais sao
perpassadas por ideias e valores que lhe dao, por assim
dizer, sangue e carne.

Para o self-interpreting animal que todos somos, tudo é
sentido e valor. Existem apenas camadas distintas de
significado, que se distinguem pelo grau de
articulagao/inarticulacao relativo, mas nao existe uma
oposicao entre o sentido e 0 nao sentido, ou entre o
valorativo e o valorativamente neutro. Seguir na sua
radicalidade esse approach tayloriano € perseguir a
ressignificacao de sentidos e escolhas valorativas
cristalizados e naturalizados, é tornar de novo visivel o
reprimido e o esquecido na vida social, é tornar de novo
criacao cultural contingente e precaria o que ja havia se
tornado, mais uma vez, natureza e invisibilidade. No
entanto, essa missdao nao é facil nem destituida de
armadilhas. Primeiramente, existe um enorme abismo entre
o nivel de abstracdo de uma reconstrucdao da hierarquia
valorativa por tras do self e do racionalismo ocidental e a
forma efetiva e concreta através da qual essa hierarquia
adquire efigécia na vida cotidiana de dada sociedade
especifica. E precisamente no espaco dessa distancia que
podemos inserir a questao da dominacgao e da producao da
distingdo social a partir dos principios gerais que infirmam
aquela hierarquia especifica.

Em segundo lugar, parece existir uma hierarquia entre
0os proprios principios que informam o racionalismo
ocidental. A meu ver, a oposicao mais fundamental e
central é aquela entre mente e corpo, cabendo ao primeiro
a primazia. Essa € a concepcao que Taylor percebe ja em



Platdo, a qual adquire seu sentido ocidental especifico, no
entanto, apenas com a virada agostiniana para o interior,
abrindo caminho para a nocao ocidental moderna de mente
como Jocus de um conteldo intrapsiquico que se contrapoe
ao corpo como um fantasma que habita uma maquina (a
ghost in the machine). Essa concepcao pode ser vista como
inaugurando a concepgao de mundo e hierarquia valorativa
ocidental em sentido amplo, na medida em que passa a
definir o caminho de salvacao especificamente cristao a
partir da heranca agostiniana. Ela também parece ser a
oposicao binaria mais geral e mais abstrata no sentido de
que falamos acima. Afinal, ndo sd6 a divisao entre as
classes, mas também a oposicao entre as minorias sexuais,
raciais e culturais e a cultura dominante vai assumir a
forma da oposicao entre mente e corpo. Entre as classes,
vai ser o capital cultural, o trabalho intelectual e mental das
fracOes burguesas que ira se opor ao trabalho muscular,
manual e corporal das classes trabalhadoras como instancia
legitimadora do diferencial de salario e prestigio relativo.

Como fundamento da desigualdade de género,
também o homem é percebido como a instancia calculadora
e racional, por oposicao a mulher definida como o lugar do
afetivo, do emocional e da sensualidade, da corporalidade
enfim, numa diferenciacao sexual que reproduz os mesmos
termos da oposicao entre as classes. O branco e europeu,
do mesmo modo, passa a ser percebido, no contexto da
luta intercultural, como o indice das virtudes intelectuais e
morais superiores, enquanto o negro é identificado, como
as mulheres, com o corporal e o sensual, ou seja, as
virtudes ambiguas dos dominados.

No segundo instante da genealogia tayloriana, temos a
constituicao do self e do racionalismo ocidental em sentido
estrito. A Reforma Protestante €, como ja vimos no capitulo
dedicado a reconstrucao da teoria tayloriana, nesse
contexto, o elemento decisivo. A reforma aprofunda e



radicaliza a orientacao internalizadora e interiorizadora em
todas as diregoes analisadas por Taylor. Como sempre, a
comparacao com Max Weber é muito elucidativa nesse
contexto. O aprofundamento e a radicalizacao mencionados
acima tém a ver, para Weber, por um lado, com a
constituicao de uma personalidade e uma conducao da vida
culturalmente contingente que transforma a oposicao entre
razao e sentidos ou entre mente e corpo no nucleo mesmo
da nocao de virtude e reconhecimento social que estava
destinada a ser entronizada em todas as dimensdes da
nova sociedade que se constituia.

O Ocidente, na sua versao especificamente moderna,
nasce para Weber precisamente a partir da constituicao de
uma noc¢do altamente improvavel de conducdo da vida
(Lebensfiihrung), que ira secundarizar todos os aspectos
tradicionais, emocionais e sentimentais em nome de um
Unico principio-guia, a partir do qual o comportamento
humano em todas as suas dimensOes deveria estar
subordinado. E essa racionalizacggo da  vida
(Durchrationalisiserung des Lebens) a partir de um principio
Unico — a transformacao da realidade externa em nome de
principios religiosos — que esta por tras da constituicdo de
todas as criagdes institucionais que singularizam o
Ocidente, dentre estas, acima de tudo, a constituicao de
mercado competitivo e Estado racional centralizado.1%? Esse
principio € culturalmente contingente e altamente
improvavel como o préprio Weber comprova sobejamente
no seu monumental estudo comparativo acerca das
grandes religides mundiais. Onde resquicios magicos e
irracionais dificultou a construcao de uma nocao de
personalidade e consequentemente de uma conducao da
vida racionalizada a partir de um principio Unico, e este é o
caso de todas as culturas e grandes religides mundiais
analisadas no seu estudo comparativo, com excecao do
Ocidente anglo-sax6nico, a forca paralisante e conservadora



do tradicionalismo impediu qualquer forma de mudanca
social que, ainda longinquamente, pudesse ser comparavel
a enorme revolucdo em todas as esferas sociais do
Ocidente moderno.

Também Weber, como Taylor, portanto, percebe as
ideias e visdes de mundo como anteriores a constituicao de
praticas institucionais formadas a partir e apenas
compreensiveis sob o pano de fundo desse novo contexto
simbdlico e ideacional.

De modo a que a conducao da vida e concepcao de
vocacao que mais se adapta ao capitalismo pudesse ser
selecionada, ou seja, que pudesse vingar na competicao
com outras, tinha ela que ja ter sido obviamente
construida, e na verdade nao por individuos isolados, mas
sim internalizadas e portadas, enquanto uma concepgao de
mundo, por grupos de seres humanos. E essa constituicao
que é o objeto a ser esclarecido.1%3

Foi, portanto, a radicalizacao do controle racional sobre
0 componente vegetativo e emocional natural do homem,
assim como a radicalizacao do principio da interioridade no
sentido da constituicdo de uma instancia autocontroladora
e autodisciplinadora internalizada, que permitiu a
construcao de todo um complexo institucional que depois
se autonomizara a partir do efeito de uma ldgica de
funcionamento prépria. A consequéncia para Weber desse
diagndstico é sua visdao do complexo Estado/mercado como
produzindo aquilo que Taylor chama de “selves pontuais”. O
mesmo tipo de individuo produzido anteriormente a partir
de estimulos ideais de fundo religioso passa agora a ser
moldado plasticamente segundo as necessidades dos seus
imperativos funcionais pelas praticas disciplinadoras (Estado
e mercado a frente). Nao é preciso religido protestante
ascética ou sequer seus substitutivos funcionais para que
exista sociedade moderna. O protestantismo foi importante



apenas para a producao “espontanea” de uma nova visao
de mundo em todas as dimensoes.

A partir do instante, no entanto, que o ancoramento
institucional dessa visdao de mundo se consolida em praticas
disciplinadoras que irao abranger todas as dimensodes da
vida de todos os estratos sociais, essa base ideacional
inicial torna-se supérflua. Estado e mercado, diz Weber no
fim do livro A ética protestante e o espirito do capitalismo,
produzem o tipo de individuo que Ihes convém: plastico,
moldavel, flexivel, disciplinado, autocontrolado, responsavel
por si proprio, orientado para o futuro e para o calculo
prospectivo. Essas sao precisamente as qualidades do self
pontual para Taylor. Ele é a incorporacdo de um tipo
humano altamente improvavel e contingente que, para o
proposito de dominar e transformar o mundo social e
natural externo, instrumentalizara a si proprio.

E precisamente essa heteronomia de fundo incrustada
nos pressupostos da autonomia e na dignidade do agente
racional que é o fundamento da critica tayloriana ao self
pontual descontextualizado e solto. Autonomia exige
reconstrucao narrativa da propria histéria, para Taylor, o
que implica se apropriar precisamente do contexto
biografico e social a que se pertence. O self pontual, como
fundamento do funcionamento do mercado e do Estado
modernos, nao implica, para Taylor, portanto, um corte com
papéis sociais definidos de forma heterbnoma. Apenas o
ideal da autenticidade teria esse poder.1%4

A grande vantagem da hermenéutica social tayloriana
em relacdo ao diagndstico weberiano neste particular
manifesta-se no fato de que, ao contrario da pressuposicao
weberiana da entronizacao de um contexto objetivo de
“falta de sentido” a partir do ancoramento institucional
dessa visao de mundo, Taylor parte do principio de que
esse novo contexto apenas inibe, precisamente a partir da
naturalizacdo da sua dinamica de funcionamento, a



articulacao explicita dos principios que o informam em
Ultima instancia. Enquanto Weber parte da tese da
reificacao e coisificacao do mundo social que havia sido
criado por principios morais explicitos — caso classico do
paradoxo das consequéncias que, para ele, habita todas as
formas de ética da conviccao —, implicando, inclusive, que a
falta de sentido que se seque a esse estado de coisas
condiciona, também, uma falta de liberdade, pelo
amesquinhamento das possibilidades de orientacao
alternativa da vida no novo contexto institucional — o tema
classico do fim da ética protestante —, Taylor, ao contrario,
esboca uma teoria alternativa que permite um diagndstico
muito distinto. Se o sentido e a hierarquia valorativa que
passam a habitar as novas praticas institucionais
fundamentais do Ocidente encontram-se apenas
inarticulados e inaudiveis, € sempre possivel revivifica-los e
desnaturaliza-los, precisamente se lograrmos recuperar seu
sentido original e rearticula-lo.

A ideologia espontanea do capitalismo
tardio

Pretendo utilizar a riqueza da hermenéutica social
tayloriana, que permite explicitar e re-significar sentidos e
hierarquias de valores cristalizados, para fins bem distintos
daqueles que o proprio Taylor privilegiou. Aqui nao me
interessa a dramatizacao da oposicao principio da dignidade
versus principio da autenticidade como o conflito
paradigmatico das sociedades avancadas, por mais
interessante e potencialmente rica essa ideia seja. Aqui me
interessa, ao contrario, reduzir a distancia entre principio da
dignidade e principio da autenticidade de modo a tentar
perceber como ambos servem como indice e fundamento



da distincao social, tanto entre classes sociais como entre
minorias culturais, étnicas ou de género.

O meu interesse €&, portanto, tentar chegar ao
fundamento da questao da desigualdade e de como ela
pode ser legitimada e tornada invisivel pela ideologia
espontanea do capitalismo tardio, seja ele central ou
periférico. Ao contrario de apenas pressupor a existéncia de
consensos culturais por tras da distribuicdo desigual de
bens e recursos escassos, como faz Fraser, importa
explicitar que consenso é este, quais sao seus principios
fundamentais e de que modo o0s mesmos adquirem
materialidade na vida cotidiana e concreta de todos nods
enquanto signos sociais visiveis para todos.

Esse passo exige a consideracao de outros autores
além de Taylor. Enquanto a partir da reconstrucao
tayloriana é possivel mostrar como uma dada e contingente
hierarquia valorativa permite construir um horizonte
comum, o qual possibilita um pano de fundo compartilhado
de valores e de horizonte comunicativo que, de forma
opaca € intransparente, a partir de sua institucionalizacao
em praticas disciplinadoras, permite vincular
subjetivamente todos o0s envolvidos no processo de
classificacao social e na luta por recursos escassos, 0 passo
seguinte é vincular essa hierarquia a signos sociais visiveis
que espelhem e materializem essa hierarquia na vida
cotidiana. Isso nao é feito por Taylor por razbes ja
discutidas acima. Mas acho que é possivel reconstruir os
principios da dignidade e da autenticidade, enquanto
manifestacbes das duas fontes morais especificamente
modernas que se constroem a partir das oposicoes
razao/corpo e exterior/interior e que logram ancoramento
institucional progressivo na alta modernidade, enquanto
fundamento mesmo da desigualdade tornada legitima e
invisivel.



O autor-chave para esse desiderato, cuja obra permite
uma notavel relacao de complementaridade com a reflexao
tayloriana, é Pierre Bourdieu. A sociologia de Pierre
Bourdieu parece-me a perspectiva atual que permite reunir
e atualizar, para o estudo de sociedades modernas
contemporaneas, varias das ideias que Weber, Marx e
outros classicos utilizaram para a andlise de sociedades
tradicionais e da primeira modernidade, permitindo, como
nenhuma outra de meu conhecimento, uma analise das
sociedades contemporaneas do ponto de vista da acao
social e da luta de classes no contexto ideoldgico especifico
dessa fase da modernidade tardia sob a égide do Welfare
State.

A uniao das perspectivas de Taylor e Bourdieu mostra-
se, sob varios aspectos, interessante. Ambas perspectivas
me parecem, antes de tudo, complementares no sentido de
desenvolverem  aspectos que suprem deficiéncias



importantes uma da outra. Se falta a Taylor uma teoria
contemporanea da luta de classes — na medida em que ele
fala do ponto de vista do intelectual norte-americano ou
europeu do fim do século XX, quando as sociedades
centrais, supostamente pacificadas internamente dos
conflitos de classe mais virulentos, estariam entrando numa

nova fase de rearticulacdo das suas lutas politicas —1%2
temos em Bourdieu uma sofisticada anadlise da forma
singularmente opaca e refratada que a dominacao
ideoldgica, mascarando seu carater de classe, assume na
modernidade tardia. Essa perspectiva de Bourdieu nos
permite, acredito eu, ir além de um conceito de
reconhecimento que assume, pelo menos tendencialmente,
como realidade efetiva a ideologia da igualdade
prevalecente nas sociedades centrais do Ocidente. Como
espero demonstrar, esse ponto de partida parece-me
também fundamental, ainda que com modificagoes
importantes no seu instrumental teorico, para uma analise
da modernidade periférica.

Ao mesmo tempo, por outro lado, a genealogia da
hierarquia implicita que comanda nosso cotidiano,
desenvolvida de forma soberana por Taylor, ajuda a
esclarecer precisamente o calcanhar de Aquiles de todo o
argumento de Bourdieu. Afinal, este autor, ao se concentrar
unicamente no aspecto instrumental da disputa por poder
relativo entre as classes em luta por recursos escassos, nao
percebe que essa mesma luta se da num contexto
intersubjetivamente produzido, o que mantém a sua
contingéncia e com isso a necessidade de seu
aperfeicoamento critico, mas retira, a0 mesmo tempo, o
dado arbitrario de mera imposicao de poder do mais forte.

A teoria do reconhecimento, como desenvolvida por
Taylor, pode, nesse sentido, dar conta do mecanismo
generativo do consenso normativo minimo compartilhado
intersubjetivamente e que, na realidade, contextualiza e



filtra as chances relativas de monopdlio legitimo na
distribuicao dos recursos escassos pelas diversas classes
sociais em disputa numa dada sociedade, mecanismo este
secundarizado e nao devidamente tematizado por Bourdieu.
Apesar da sua unilateralidade, no entanto, a contribuicao
de Bourdieu para uma compreensao da forma ideoldgica
especifica a modernidade tardia, seja central ou periférica,
parece-me fundamental.

Enquanto para Marx a ideologia espontdanea do
capitalismo era o fetichismo da mercadoria, que encobria,
sob a mascara da igualdade do mercado, relacbes de
producao desiguais, para Bourdieu sera o conjunto de
disposicdes ligadas a um estilo de vida peculiar, formado a
partir do gosto estético, que conforma o habitus
estratificado por classes sociais, e que legitima, de forma
invisivel e subliminar, o acesso diferencial aos recursos
materiais e ideais escassos. Desse modo, o privilégio
econOmico e cultural pode se travestir de estético,
separando o gosto premido pela necessidade e definido
como vulgar do gosto da liberdade — ou seja, livre da
necessidade —, definido como puro e superior. Esse ponto
explica, inclusive, como vimos, porque a ideologia do gosto
natural é tao eficaz, na medida em que ela, quase que
casualmente na dimensao da vida cotidiana, naturaliza
diferencas reais, que, possuindo um fundo social, aparecem
como diferengas de natureza.

Como a distingao social baseada no gosto nao se limita
aos artefatos da cultura legitima, mas abrange todas as
dimensoes da vida humana que implicam alguma escolha —
como vestuario, comida, formas de lazer, opcoes de
consumo, etc. —, o gosto funciona como o sentido de
distincao por exceléncia, permitindo separar e unir pessoas
e, consequentemente, forjar solidariedades ou constituir
divisdes grupais de forma invisivel e universal (afinal, tudo
€ questao de gosto). A intolerancia do gosto se mostra em



toda a sua violéncia na endogamia e no racismo de classe.
As classes trabalhadoras, dominadas pela necessidade e,
portanto, distanciadas do estilo de vida pautado pela
disposicao estética, tém sua razao de ser unicamente como
pano de fundo negativo em relacao ao qual todas as outras
classes irao procurar se distanciar.

O habitus é, entdo, o conceito central que permite a
articulagao entre as dimensodes da estrutura e do agente,
convertendo-se no nucleo da resposta de Bourdieu a
questdo recorrente da tradicao socioldgica acerca da
coordenacao das acOes. O habitus € uma necessidade
internalizada e transformada em disposicdes. Diferentes
condicbes de existéncia produzem diferentes habitus,
fazendo com que agentes de uma mesma classe ajam de
acordo com esquemas avaliativos que sao, em grande
medida, intercambiaveis. A objetividade do habitus advém
de seu carater de ser simultaneamente estruturado e
estruturante, possibilitando tanto sua retraducao nas
l6gicas dos diferentes campos quanto a harmonizacao
objetiva entre as diversas praticas dos agentes sem
deliberacao consciente. E isso que faz com que a cognicao
imediata dos agentes seja um desconhecimento, na medida
em que o conjunto de relacbes entre os diversos capitais
atualizados pelo habitus nao se mostra, nessa dimensao
consciente, enquanto tal.

Todos os agentes de uma mesma classe ou fracao de
classe agem de acordo com esquemas que Sao
intercambiaveis. Essa objetividade na dimensao das
relagdes sociais € homdloga a sistematicidade, na dimensao
do agente e da sua relagcao com as propriedades que o
circundam: existe uma relacao de complementaridade e
afinidade entre seus gostos e escolhas em todos os niveis,
porque sao resultados da unidade sintética de seu habitus.
O gosto € o principio generativo do estilo de vida, ou seja,
do conjunto de objetos, praticas e preferéncias que



externalizam nossa intencao expressiva. O gosto &, nesse
sentido, a fonte do ajustamento natural de todas as
qualidades associadas a uma pessoa, em relacao a coisas
ou pessoas. O gosto transforma, desse modo, coisas e
preferéncias em signos: o gosto é o que une e separa as
pessoas.1%8

O grande mérito da sociologia critica de Bourdieu
parece-me consubstanciar-se, vale a pena repetir, na
desconstrucao sistematica da ideologia da igualdade que
serve de base ao consenso social e politico das sociedades
desenvolvidas do Ocidente. Para essas sociedades que
hierarquizam implicitamente o tempo todo, mas possuem

explicito horror a hierarquia e que tém na igualdade seu

valor maximo,1% essa desconstrucdo equivale a uma ferida

narcisica fundamental. Isso porque a ideologia da
hierarquia legitima, ou seja, aquela marcada pelo
desempenho diferencial e a meritocracia, e portanto se
reportando a qualidades inatas dos individuos, se revela
como pré-construida e pré-tracada por origem e herancga
familiar como em qualquer sociedade pré-moderna.

As sociedades, no entanto, sejam as avancadas do
Ocidente, sejam as periféricas, ndo se equivalem. Existem
dimensdes de desigualdade e de (nao) reconhecimento
social que variam, e essa variacdo é central para os
objetivos de uma sociologia comparativa critica da condicao
periférica. Para que possamos avancar nesse desiderato,
que seguramente nao era o de Bourdieu, faz-se necessaria
a critica interna de alguns de seus pressupostos. Antes de
tudo, parece-me criticavel a radical contextualizacdao do seu
argumento, impedindo uma abordagem genética dos
principios operadores da distincao social. Essa abordagem
genética €, no entanto, fundamental pela dimensao
processual que instaura, e, a partir dela, do enfoque
comparativo em termos de variacoes alternativas.



Um aspecto quase nao desenvolvido por Bourdieu, que
€ apenas mencionado em varias passagens um tanto
apressadamente, € a questdao essencial dos critérios que
definem o gosto refinado e, por extensao, de todo o
conjunto de pressupostos para a atribuicao relativa de
prestigio numa sociedade. Como Bourdieu nega qualquer
autonomia para o juizo estético, e, por extensao, para o
julgamento moral, percebido sempre em amalgama ao
anterior, resta apenas o aspecto instrumental da luta imersa
na grande ilusao da vida social produzida pela crenca dos

sujeitos na validade das regras que os submete.l®® No
entanto, a fonte do processo de distincao &€ pensada por
Bourdieu em termos muito semelhantes a forma como
Taylor percebe a hierarquia valorativa, também percebida
pelo primeiro como basicamente escondida e nao refletida,
regendo a conducao de nossa vida cotidiana e a atribuicao
de valor relativo que conferimos aos outros.

Para o0s dois autores, existe um processo de
sublimagao dos sentidos marcada pela distancia em relagcao
a nossa natureza animal e as nossas necessidades
primarias, que é a pedra de toque de toda nocao de
superioridade moral ou beleza estética. Essa hierarquia € a
base da configuracao moral do Ocidente para Taylor, do
mesmo modo que, para Bourdieu, o habitus que se forma
por oposicao a classe trabalhadora é também um habitus
da ordem e do autocontrole dos instintos, de modo a
marcar a distancia em relacao ao barbaro pelo ascetismo
eletivo (burgués) da regra autoimposta.

Essa bela ideia do habitus funcionando como fios
invisiveis que ligam pessoas por solidariedade e
identificacao e que as separam por preconceito, o que
equivale a uma nogao de coordenacao de acOes sociais
percebida como inconsciente e cifrada, impede, no entanto,
a riqueza de uma ideia fundamental para Taylor: a nocao
de articulacao, que permite se pensar num transfer entre o



refletido e o nao refletido. Afinal, se existe algo que possa
ser articulado, é porque existe algo para além do puro
habitus irrefletido. Por conta disso, a auséncia dessa
dimensao na reflexao de Bourdieu faz com que a
contraposicao em relacdao a grande ilusao do jogo social sé
seja possivel reativamente, sem o questionamento das
regras do jogo enquanto tais. Essa posicao reativa advém
da concepcao de Bourdieu, pensada contra o subjetivismo
que reduz o espago social a um espaco de interacdes
conjunturais, de que toda a estética e moral (os dois
termos vém sempre necessariamente juntos) de classe se
contrapOe objetivamente a um seu duplo e contrario, mas

nunca em relacao a um patamar compartilhado de regras

comuns.192

Esse é o terreno em que as contradicoes da analise de
Bourdieu se mostram mais facilmente. O raciocinio da
l6gica instrumental que reduz todas as determinacgoes
sociais a categoria do poder mostra-se aqui em toda sua
fragilidade. No limite, torna-se incompreensivel por que
algumas estratégias sociais e alguns blefes dao certo e
outros nao. Para sairmos da absoluta arbitrariedade nessa
dimensdao da analise, torna-se necessario pleitear-se
alguma coisa para além da mera illusio do jogo social.
Como aponta Axel Honneth, a competicao dos diversos
grupos sociais entre si s6 tem sentido se pressupusermos a
existéncia de interpretacdes conflitantes acerca de um
terreno comum de regras que lograram ser reconhecidas
transclassisticamente.110

E pela falta dessa dimensdo que ndo ficam claras as
razoes pelas quais uma dada classe dirigente teria
supostamente escolhido tais e quais objetivos e nao outros
quaisquer. Do mesmo modo, nao se explica também por
que se dao mudancas no comando do processo social,
como, por exemplo, a substituicdo da aristocracia pré-
moderna pela burguesia no alvorecer da modernidade. A



analise concreta de como esses dois pontos de partida
tedricos podem servirr, combinadamente, para uma
concepcao alternativa da modernidade periférica sera
objeto, logo apds a reconstrucdao histérica do processo
exdgeno de modernizacao brasileira, que pretendo utilizar
como ilustracdo empirica da minha tese tedrica, da terceira
parte deste livro.



A MODERNIZACAO
SELETIVA BRASILEIRA



A SINGULARIDADE DA
NOVA PERIFERIA

Adiscusse”lo na primeira parte deste livro concentrou-se na

reconstrucao da genealogia e da dindmica especificas da
ideologia espontanea do capitalismo, a partir da ldgica de
reproducao de suas instituicoes fundamentais: mercado
competitivo e Estado racional centralizado. Como vimos,
essa légica é fundamental para a percepcao dos conflitos
sociais tipicos tanto da modernidade central quanto da
periférica, embora com consequéncias muito diversas num
caso e no outro. No entanto, o desvelamento da légica da
dominacao social opaca subjacente a reproducao de
mercado e Estado ndo da conta de todos os desafios para a
reconstrucao dos mecanismos que naturalizam relacoes de
desigualdade no centro e na periferia. Se apenas Estado e
mercado agissem sem peias como instituicoes estruturantes
da dindmica social, as diferencas entre as sociedades
concretas, tanto entre as sociedades centrais entre si
quanto entre as periféricas, seriam minimas.

Sabemos, no entanto, que as sociedades modernas,
apesar de uma série de -caracteristicas comuns, que
refletem efetivamente a enorme eficdcia social de
instituicdes fundamentais, como mercado e Estado, com
todo seu enorme poder constituidor e regulador da vida
social em todas as suas dimensoes, também sao diferentes
entre si em medida nada desprezivel. Como explicar isso?
Acho que um bom caminho é fornecido pela nocdo de
imaginario social, trabalhada num dos textos mais recentes



de Charles Taylor acerca da tematica da autocompreensao
da modernidade em suas diversas variacoes.
Esse é um tema que tem se tornado, nos Ultimos anos,

um debate candente nas ciéncias sociais.1ll Também esse
aspecto pode e geralmente € interpretado dentro do
contexto limitador das teorias essencialistas da cultura, que
vimos na introducao deste livro. A perspectiva tayloriana,
por evitar a oposicao essencialista entre matéria e valores
ao perceber nessa oposicao apenas gradacoes distintas de
sentido e valor que variam de acordo com seu grau de
consolidacao e opacidade, abre novas possibilidades para a
analise comparativa. A referéncia a Estado e mercado nao é
um ponto central da reflexao tayloriana, mas acho que
podemos tentar definir o que ele pensa por imaginario
social em relacdo a nossa reflexao anterior acerca da
centralidade do lugar dessas praticas institucionais no
contexto de legitimacao de uma dominacao social
intransparente e opaca.

Para Taylor, imaginario social € uma espécie de
concretizacao da ideia das fontes morais trabalhadas no As
fontes do self. Nos dois casos, a hipotese central do autor é
a de que no amago da modernidade ocidental temos a
eficadcia — mais ou menos opaca e invisivel — de uma
concepcao especifica de ordem moral. Essa concepcao
podia ser algo que no inicio existia apenas na cabeca de
alguns pensadores ou lideres religiosos, mas, a partir da
influéncia destes, passou a perpassar o imaginario social de
estratos sociais especificos e até de sociedades inteiras.
Uma ordem moral estipula as obrigacdes e os direitos que
configuram e organizam nossa relacao com 0s outros.
Obrigacoes politicas, por exemplo, sao, nesse sentido, uma

extensao ou aplicacao desses vinculos morais mais amplos

e mais fundamentais.112



Ao contrario de teorias, o imaginario social significa o
que as pessoas comuns percebem como sendo seu
ambiente social, percepcao que quase nunca assume a
forma explicita de teorias, mas que se manifesta, ao
contrario, sob a forma de imagens, estdrias, lendas, ditos
populares, etc. E esse imaginario social que permite a pré-
compreensao imediata de praticas cotidianas ordinarias,
permitindo um senso compartilhado de legitimidade da
ordem social. Por conta disso, o imaginario social é factual
e normativo. Também pelo mesmo motivo, o imaginario
social nao é situacional ou preso a contextos especificos, ja
que cada situacao particular é informada e condicionada



por uma pré-compreensao inarticulada mais abstrata e mais
geral, que faz com que cada situacao particular apareca
precisamente daquela forma e nao de outra qualquer.
Precisamente por sua inarticulacdo, a palavra imaginario é
adequada. Como se comportar, como falar, como se
relacionar por referéncia as varias hierarquias sociais, etc.,
tudo isso remete a um mapa social que guia implicitamente
nossa conduta.

A questao central nessa tematica é a de como se dao
mudancas sociais e revolugdbes que permitem a
transformacdao de um imaginario social em outro e a
percepcao, nesse contexto de mudanca, da causa da
diferenca especifica entre os diversos imaginarios sociais. O
que Taylor chama de “longa marcha” é precisamente o
processo de lenta maturacao e consolidagao, permeada por
guerras e conflitos de toda espécie, de uma nova ordem
moral no Ocidente. Temos aqui toda a importancia do
tema, classico desde Max Weber, da teoria ou visdao de
mundo que logra permear as praticas sociais ao serem
internalizadas e defendidas por suportes sociais
significativos. Também aqui, vale repetir mais uma vez, nao
cabe a pecha de idealismo. A oposicao em si nao tem
sentido. Precisamente porque as praticas sociais humanas
possuem o atributo de terem sentido, certas ideias sao
sempre imanentes a certas praticas — também as
institucionais ou “materiais” — inarticuladas ou nao. Nao se

pode, desse modo, pleitear-se formas de causalidade

original entre um e outro fator.113

Fundamental, por outro lado, é a percepcao de que o
processo nao é unilateral. A teoria ou a visdao de mundo,
tem de ser esquematizada, no sentido kantiano do termo,
ou seja, tem que se adaptar a condicOes especificas de
tempo e espaco. Por conta disso, cada sociedade especifica
vai ter sua forma particular de esquematizacao, ou seja,



sua forma particular de imbricamento com o imaginario
social anterior.

Esse ponto é central para todo meu argumento nessa
segunda parte do livro. Precisamente o tema da
esquematizacdo €& que parece dar razao as teorias
essencialistas da cultura nas diversas e infinitas variacoes
da teoria tradicional da modernizagao, inclusive nas suas
variacoes hibridistas em moda hoje em dia. O ponto de
partida dessas teorias € que, se é verdade que houve
impacto modernizante nas sociedades periféricas, a forca
das relagbes pré-modernas anteriores, de certo modo,
esquematizaria o dado novo, implicando a dominancia das
relagdes pré-modernas sobre as modernas, como ocorre na
imensa maioria dos casos, ou na proposicao de um
dualismo indeciso e cambaleante entre um e outro principio
de estruturacao social, gerando uma confusao e
indeterminacdo da andlise que, muitas vezes, pela
correspondéncia com a percepcao inarticulada de
preconceitos do senso comum, € precisamente uma das
principais razoes do seu poder de convencimento.

Interessante € perceber que, nas sociedades
periféricas de tipo novo, como a brasileira, ou seja,
naquelas formagdes sociais que, ao contrario das grandes
civilizagdes ou grandes religides mundiais do Oriente, como
a hindu e a chinesa, estudadas por Max Weber na sua
sociologia das religides, foram constituidas enquanto
sociedades complexas apenas a partir do influxo do
processo de expansao do racionalismo ocidental, o tema da
esquematizacao adquire uma singularidade toda propria.
Nao fazendo parte daquelas sociedades como os Estados
Unidos, a Inglaterra, a Franca ou a Alemanha, que
formaram o nucleo do racionalismo ocidental nas suas
multiplas facetas, tendo recebido, ao contrario, o influxo
dessas sociedades e de seus agentes de fora para dentro,
essa nova periferia € na verdade tomada de assalto — em



processo histérico que veremos em detalhe a seguir — por
uma cultura material e simbdlica cujo dinamismo e vigor
nao deixaram muito espaco para COmpromisso ou reacao.
Ha que se acrescentar a esse fato o dado também
fundamental da diferenca entre uma nova periferia,
formada enquanto conjunto de sociedades complexas a
partir da expansao ocidental, e uma velha periferia (do
ponto de vista neutro — na medida em que isso é possivel —
com relacao a valor da sua relacao vis-a-vis o Ocidente
moderno), resultado de culturas milenares que haviam se
desenvolvido em grande medida de forma paralela ao
Ocidente. Essas Ultimas, cuja religiosidade ética no sentido

de Max Weber — ou culturas axiais no sentido de Shmuel

Eisenstadt —, 114 implicam uma concepc¢do de mundo dual,

ou seja, a existéncia de uma esfera moral e simbdlica de
fundo religioso autbnoma em relacao as esferas profanas, a
qual logra se institucionalizar e perpassar todas as esferas
da vida, legitimando-as e conferindo-lhes estabilidade e
permanéncia.

E nesse sentido que Weber se impressiona com a
inigualavel auséncia milenar, na sociedade hindu, de
qualquer forma expressiva de transformacdo social.1l2 Aqui
nao nos interessa diretamente o tema weberiano da
comparacao entre religiosidade ocidental e oriental, de
modo a ressaltar o potencial revolucionario e transformador
da primeira — a partir da predominancia da religiosidade
ética sobre a ritualizacdo magica — em contraposicao a

tendéncia conservadora da Ultima.l1® Aqui nos interessa
apenas ressaltar que, tanto nas sociedades nucleares do
Ocidente quanto nas grandes civilizacdbes ou culturas
orientais, uma concepcao de mundo de fundo religioso com
consideravel grau de articulacao e abstracao regulava e
legitimava o contexto tradicional nesses grupos de
sociedades em todas as suas praticas institucionais e
dimensdes da sociabilidade. Foi isso que fez com que a



dominacdo inglesa na India se defrontasse com dificuldades
consideradas quase intransponiveis para a consolidacao do
capitalismo, dificuldades essas muito menores, para Weber,
numa sociedade nao axial, como a brasileira e a

japonesa.llX Foi essa mesma influéncia renitente do
passado que levou Eisenstadt a perceber as continuidades
de fundo entre a pratica do comunismo chinés
contemporaneo com a heranca secular confucionista.118

Em sociedades do que estamos chamando de nova
periferia, como a brasileira, essa visao de mundo articulada
institucional e simbolicamente era inexistente. A religiao
jamais chegou a converter-se numa esfera moral autbnoma
no Brasil colonial. A religiosidade ética, cujos portadores
eram 0s missionarios jesuitas, teve eficacia localizada e
transitdria nos enclaves dedicados a conversao do gentio.
De resto, a capela era mero prolongamento do poder do

senhor de terras e escravos e amesquinhou-se numa

religiosidade magica de culto familiar aos antepassados.12

A legitimacao das relagdes hierarquicas e desiguais era
conseguida a custa da violéncia fisica aberta, no pior dos
casos, ou da violéncia psiquica e encoberta da cooptacao
implicita na relacdao de dependéncia pessoal, nos outros
casos, como teremos ocasiao de discutir com mais vagar a
segulir.

O conto de fadas socioldgico, que supde a existéncia
de uma religiosidade catdlica operante associada a um
patrimonialismo politico organizado no Brasil colonial, nao €
apenas um contrassenso histdrico. Ele é também a base
para a suposicao de um eterno atavismo personalista e
familista, dominante em suas infinitas variagdes — hoje em
dia é sua variacdo hibridista que estd na moda —,122 seja no
horizonte periférico, seja na reflexao internacional acerca
da periferia, que supde a continuidade eterna de relagoes
pessoais e familiares, mesmo em sociedades periféricas
complexas e dindmicas como a brasileira.



Na verdade, a cultura material e simbdlica que existia
no Brasil colonial era rasteira e pouco articulada, e esta
parece-me a razao profunda para que o maior conhecedor
do século XIX — o século da europeizacao — entre nds,
Gilberto Freyre, tenha afirmado que nas cidades mais
sujeitas a influéncia europeia, ao fim dos primeiros trinta
anos de europeizacao, toda a hierarquia valorativa em
todas as dimensoes sociais havia sido posta de cabeca para
baixo. Ja em 1840, tudo que era associado a era colonial e
a influéncia portuguesa passa a ser tido como de mau
gosto, e tudo que era inglés ou francés, ou seja, tudo que
era ja burguesamente europeu, era tido como de bom
gosto e desejavel. Isso, sem duvida, ndo significa que nao
tenha havido nenhuma esquematizacdo da influéncia
dominante europeia no sentido tayloriano. Mas suas
consequéncias praticas e tedricas sao profundamente
distintas do conto de fadas socioldgico da eternidade da
influéncia pré-moderna entre nos.

Acredito que esse tipo de esquematizacao especifico de
sociedades da nova periferia, como a brasileira, pode ser
mais bem compreendido se a encararmos menos COMO
uma positividade, no sentido da heranga pré-moderna todo-
poderosa das teorias da modernizacao tradicional e do
hibridismo contemporaneo, e mais como uma negatividade,
ou seja, como uma auséncia de certas precondicoes
existentes na modernidade central. Autores como Max
Weber e Charles Taylor, como vimos, enfatizam a
circunstancia de que, nas sociedades da modernidade
central, as ideias sao anteriores as praticas institucionais e
sociais. Creio que essa ideia é verdadeira e que tal crenca
inspirou esses dois autores a procurarem, numa
hermenéutica genealdgica do sentido, ja tornado opaco
pelas praticas institucionais disciplinadoras, as fontes
cognitivas e morais subjacentes ao racionalismo ocidental.



Uma especificidade importante da modernidade
periférica — da nova periferia — parece-me precisamente o
fato de que, nessas sociedades, as praticas modernas sao
anteriores as ideias modernas. Assim, quando mercado e
Estado sao importados de fora para dentro com a
europeizacao da primeira metade do século XIX, inexiste o
consenso valorativo que acompanha 0 mesmo processo na
Europa e na América do Norte. Inexistia, por exemplo, o
consenso acerca da necessidade de homogeneizacao social
e generalizacao do tipo de personalidade e de economia
emocional burguesa a todos os estratos sociais, como
aconteceu em todas as sociedades mais importantes da
Europa e da América do Norte.

Em todos os paises que lograram homogeneizar um
tipo humano transclassista, esse foi um desiderato
perseguido de forma consciente e decidida e nao deixado a
uma suposta acao automatica do progresso econémico. Os
great Awakenings dos séculos XVIII e XIX nos Estados
Unidos lograram levar a fronteira e impor ao Sul
escravocrata a mesma semente moral e fervorosamente

religiosa das treze colénias originais.l2l As poor Laws
inglesas podem também ser compreendidas como uma
forma autoritaria de forcar os inadaptados da Revolucao
Industrial a adogao dos requisitos psicossociais da nova
sociedade que se criava. Também na Franca, como mostra
exemplarmente o livro classico de Eugen Weber, cujo titulo
Peaseants into Frenchmen ja denota o processo de

transformacao social de homogeneizacao, que €é o

pressuposto da eficacia social da nocdo de cidadania.l22

Essas ideias representam consensos valorativos e
religiosos refletidos e conscientes que acompanharam pari
passu o processo de consolidacao do capitalismo nas
esferas econdmica (mercado competitivo) e politica (Estado
racional centralizado). Nao s6 a classe superior, a
burguesia, mas também os setores populares e subalternos



lograram articular sua visao peculiar a partir de herancas
religiosas e culturais compartilhadas. Como mostra E.P.
Thompson, a influéncia do metodismo protestante na
cultura politica das classes trabalhadoras inglesas, por

exemplo, 122 possibilitou a internalizacido do tema
protestante da revalorizacao do trabalho produtivo e
manual, como um passo necessario para a eficacia
mobilizadora da teoria do valor-trabalho marxista. A nocao
de trabalho abstrato intercambiavel s6 € possivel num
contexto cultural que ja havia transformado a ética
aristocratica do 6cio ou do trabalho contemplativo em
anatema e localizado no trabalho simples, cotidiano e
produtivo o fundamento da atribuicao de valor e
reconhecimento social.

Essa é a importancia fundamental da existéncia prévia
de um contexto cognitivo e moral explicito, articulado e



autbnomo que possa se contrapor, limitando ou
estimulando, a logica propria dos imperativos funcionais
que emanam de praticas institucionais consolidadas. Na
sociologia das grandes religidbes mundiais weberiana, o
estimulo dessa esfera moral autonoma foi positivo em
direcdo a quebra com o tradicionalismo econdémico e com
hierarquias naturalizadas, enquanto que a eficacia da esfera
moral e religiosa no Oriente foi limitante desses efeitos
revolucionarios. Nas sociedades da nova periferia, como a
brasileira, nao existia nem um nem outro, posto que
inexistia esfera moral autbnoma generalizada e consensual
de qualquer tipo. Inexistiu aqui, portanto, as limitacdes e
barreiras profundas que Weber percebia no caso da
transplantacao do capitalismo para a India, por um lado,
mas também inexistiu o potencial generalizador, abrangente
e inclusivo existente nas sociedades centrais do Ocidente.

Creio que esse padrao de modernizacao, no qual as
praticas institucionais se impdem sem o lastro ideal e
valorativo que lhe permita articulacao, reflexividade e
consciéncia de longo prazo dos seus dilemas e
contradi¢des, cabe como uma luva na definicao do processo
de modernizagao brasileiro enquanto uma revolugao
burguesa encapuzada, como veremos em Florestan
Fernandes, ou enquanto uma revolucao passiva, como
veremos em Werneck Vianna, autores que analisaremos
detalhadamente mais adiante. E que essas praticas
institucionais passam a produzir suas consequéncias
estruturais e funcionais de modo molecular, enrustido,
mascarado e até imperceptivel, as vezes, precisamente pela
auséncia do componente comparativamente mais explicito,
consciente e refletido, como foi o caso das sociedades
ocidentais centrais.

Essa nao é certamente apenas uma diferenca de
superficie. Ela implica, por exemplo, numa sociedade como
a brasileira, a hegemonia de uma espécie de



hipereconomicismo, onde toda a resolucao de conflitos e
contradicoes é esperada de uma acao unilateral do
progresso econOmico, inclusive de aspectos sociais
fundamentais como a generalizacao do tipo humano
adequado aos imperativos de mercado e Estado, aspectos
esses que tornam possivel a generalizacdo do status
intersubjetivamente reconhecido de cidadao. Voltaremos a
este tema adiante. Por enquanto, é importante apenas
deixar claro a especificidade do processo de modernizacao
da nova periferia, jd que a teoria da modernizacao
tradicional e os hibridistas contemporaneos nao percebem
esse fato fundamental.

Se a esquematizacao da nova realidade institucional
moderna na nova periferia ndo possui, por razoes histdricas
e estruturais, a mesma eficacia e amplitude do mesmo
processo na modernidade central e na velha periferia, isso,
sem dlvida, ndo significa que o contexto prévio a
modernizacao, apesar de comparativamente raso e
superficial pelas razdoes aludidas acima, nao possua
qualquer eficacia. Ela é, com certeza, infinitamente menor
do que imaginam os tedricos do personalismo de ontem e
de hoje, mas ela, ainda que sobredeterminada por
mecanismos modernos e impessoais, de fato existe.
Acredito, e espero demonstrar essa hipdtese de trabalho no
capitulo imediatamente seguinte, que essa continuidade
tendencialmente se concentrou nos setores nao
europeizados do singular processo de modernizagao da
nova periferia. E a génese e o desenvolvimento atual desse
processo que veremos a segulir.



PATRIARCALISMO
E ESCRAVIDAO

Um argumento fundamental para os defensores da tese

do personalismo e do culturalismo essencialista nas suas
versoes tradicionais e contemporaneas é o de que o Brasil
seria uma continuacao cultural de Portugal. Afinal, de 13
viriam o patrimonialismo transplantado, como em
Raymundo Faoro, ou o homem cordial e familisticamente
emotivo de Sérgio Buarque. Também em Gilberto Freyre
temos a afirmacao da continuidade essencial com Portugal
como a base do seu projeto ideoldgico da singularidade
universal do legado luso-brasileiro. O lugar de Freyre nessa
questdao é interessante, ja que ele €, ao mesmo tempo,
talvez nosso pensador social mais talentoso, inovador e
instigante, por um lado, € o nosso maior idedlogo e
mistificador por outro. Acredito, numa hipotese de trabalho
que pretendo discutir em maior detalhe apenas mais tarde,
quando tratarmos da singularidade da constituicao da
Nation Building brasileira, que a tese da continuidade
essencial entre Brasil e Portugal serve para Freyre como
fundamento maior para a proposicao de uma “fantasia

compensatdria”t2? que serd transformada em ideologia de
Estado a partir de 1930.

Ele proprio, no entanto, nos lega, na dimensao mais
descritiva de seu argumento, importantes pontos de partida
para a construcao da hipétese contraria, ou seja, para a
construgdao da tese da singularidade da formagao social
brasileira vis-a-vis a metrdpole europeia. E precisamente



essa singularidade que me parece ser caracteristica do
contexto maior que abrange a nova periferia, embora com
especificidades nacionais importantes. Nesse sentido, o
meu uso de sua extensa obra sera guiado pela tentativa de
usar Freyre contra Freyre, ou seja, pretendo usar aspectos
da sua obra na dimensao descritiva sem necessariamente
compartilhar com as generalizacdes e avaliacbes que o
proprio Freyre retira desse mesmo material empirico.
Pretendo construir a tese da singularidade da formacao
social brasileira — sempre no sentido de oposicao a tese da
continuidade organica com Portugal — especialmente pela
énfase na importancia da instituicdo da escravidao entre
nods, instituicdo esta meramente pontual e historicamente
limitada em Portugal, como de resto em toda a Europa.12

Existe algo de sintomaticamente psicanalitico no
esquecimento brasileiro em relacao a escravidao. Isso nao
apenas no conhecido episédio de Rui Barbosa, ministro e
figura publica do maior relevo da Republica Velha (1889-
1930), que mandou queimar todos os arquivos relativos a
escravidao, sob o pretexto de esquecer os crimes
abominaveis cometidos em seu nome. Rui Barbosa, sob
varios aspectos, nao levou em conta o fato de que, seja na
vida individual, seja na vida coletiva, a real superacao de
traumas e crises de identidade se resolve estimulando-se a
lembranca e ndo o esquecimento.22

A surpresa maior, no entanto, € nao encontrar, na
imensa maioria dos nossos melhores intérpretes e
pensadores sociais, o tema da escravidao como o fio

condutor ou explanandum da analise.l2. Se n3o estou
sendo injusto, o tema da escravidao sé atinge esse status
na obra de Joaquim Nabuco e do proprio Gilberto Freyre.
Esse aspecto nao deixa de ser sintomatico, afinal trata-se
da Unica instituicdo que logrou, numa nagao tao jovem,
quase quatrocentos anos de longevidade e uma
penetracao, ainda que sob formas peculiares em cada



regiao, que abrangeu toda a extensao de uma enorme
massa territorial. Foram o0s interesses organicamente
articulados a escravidao que permitiram a manutencao da
unidade do vasto territorio brasileiro e foi também a
escravidao que determinou, inclusive, o modo de vida
peculiar do homem livre no Brasil.

N3o levar em conta a importancia dessa instituicao na
especificidade e na singularidade, vis-a-vis a metrépole
portuguesa, do tipo de sociedade que aqui se constituiu, é
imaginar que influéncias culturais se dao pelo mero
transporte de individuos sem levar em conta o contexto
social e institucional no qual os mesmos se inserem. Como
espero demonstrar, ainda que esquematicamente, em
breve, o contrario é o que parece ser verdade, tendo agido
as condicoes sociais e institucionais inéditas no sentido de
dotar o comportamento desses individuos portugueses, que
comandaram o processo de colonizagdo nos tropicos, de
um sentido novo e peculiar.

Como Freyre afirma nas primeiras paginas de Casa-
grande e senzala, em 1932, data da organizacao economica
e civil do Brasil, os portugueses, que ja possuiam cem anos
de experiéncia colonizadora em regides tropicais,
assumiram o desafio de mudar a empreitada colonizadora
comercial e extrativa no sentido mais permanente e estavel
da atividade agricola. As bases dessa empreitada seriam:
no aspecto econdmico, a agricultura da monocultura
baseada no trabalho escravo; e no aspecto social, a familia
patriarcal fundada na unido do portugués e da mulher
india. Na politica e na cultura, essa sociedade estaria
fundamentada no particularismo da familia patriarcal, para
Gilberto Freyre. O chefe da familia e senhor de terras e
escravos era autoridade absoluta nos seus dominios,

obrigando até El-rei a compromissos, dispondo de altar

dentro de casa e exército particular nos seus territdrios.128



O patriarcalismo de que nos fala Freyre tem esse
sentido de apontar para a extraordinaria influéncia da
familia como alfa e 6mega da organizacao social do Brasil
colonial. Dado o cardter mais ritual e litirgico do
catolicismo portugués, acrescido no Brasil do elemento de
dependéncia politica e econdmica em relacdao ao senhor de
terras e escravos, o patriarcalismo familiar pode
desenvolver-se sem limites ou resisténcias materiais ou
simbdlicas. A familia patriarcal reunia em si toda a
sociedade. Nao s6 o elemento dominante, formado pelo
senhor e sua familia nuclear, mas também os elementos
intermediarios, constituidos pelo enorme nudmero de
bastardos e dependentes, além da base de escravos
domésticos e, na Ultima escala da hierarquia, os escravos
da lavoura.



E precisamente nesse ambiente saturado de paixdes
violentas que surge o tema da ambiguidade e da
imprecisao do argumento freyriano apontado por tantos
autores. A questao é real e significativa, referindo-se a
forma peculiar em que uma sociedade singular vinculava
umbilicalmente despotismo e proximidade, enorme
distancia social e intima comunicacdao. Acompanhemos,
antes de tudo, a forma como Gilberto Freyre monta sua
versao do encontro cultural. Esquegcamos por um instante o
indio, cuja influéncia foi importante mas datada, tendo sido
decisivo no periodo imediatamente inicial de colonizagao e

desbravamento dos sertdes,122 e nos concentremos nos
dois elementos principais e mais permanentes do
patriarcalismo brasileiro: o portugués e o escravo negro.

Toda a analise de Casa-grande e senzala é dependente
e decorrente da opiniao singular de Freyre acerca do
portugués. E o portugués o elemento principal, sob varios
aspectos, do processo sincrético de colonizacao brasileiro.
Antes de tudo, ele € o elemento dominante nos aspectos da
cultura material e simbdlica. E ele o motor e idealizador de
todo o processo e é dele a supremacia militar. No horizonte
do culturalismo essencialista de Freyre, se esse elemento a
tal ponto dominante ndao carregasse em si préoprio 0s
germes da cultura que aqui iria se desenvolver, toda a
argumentacao de Freyre perderia em plausibilidade.

Mas o portugués é precisamente a figura do
contemporizador por exceléncia, e €, exatamente nesse
traco da predisposicao ao compromisso, que ele se
diferencia do colonizador espanhol e, especialmente, do



anglo-saxdo nas Américas. E o portugués o portador da
caracteristica mais importante da vida colonial brasileira: o
elemento da “plasticidade”, do homem “sem ideais

absolutos nem preconceitos inflexiveis”32 E essa
“plasticidade” que ira propiciar a extraordinaria influéncia
da cultura negra nos costumes, lingua, religiao e,
especialmente, numa forma de sociabilidade entre
desiguais que mistura cordialidade, seducao, afeto, inveja,
odio reprimido, ressentimento e praticamente todas as
nuances extremas da emocao humana. E exatamente no
ponto de encontro do portugués e do negro que Freyre cria
o drama social do Brasil Colonia. O ponto problematico € a
afirmacao simultanea de desigualdade despotica, que a
relacao escravo/senhor propicia, com intimidade e até, em
alguns casos, afetividade e comunicacao entre as racgas e
culturas. Nesse ponto, urge a discussao do que afinal
constituiria a especificidade da escravidao brasileira. De
onde ela vem, como e por que ela se distinguiria de outras
sociedades escravocratas.

A raiz da ambiguidade, acredito, reside no fato de que
Freyre, na realidade, possui duas visGes distintas da
escravidao brasileira que se superpoem continuamente. E
urgente distingui-las e separa-las para chegarmos ao que
pode ser interessante manter, a partir de suas interessantes
generalizagoes, € o que devemos descartar como matéria-
prima de uma mitologia nacional ideoldgica e apagadora
das diferencas. O fio condutor da argumentacao
desenvolvida por Gilberto Freyre em Casa-grande e senzala
é captar a especificidade da formacao social brasileira a
partir do tipo particular de colonizacao portuguesa que se
implantou nessa parte da América. Como o dado estrutural
mais importante dessa singularidade foi a constituicao de
uma sociedade escravocrata de tipo bastante peculiar, nada
mais natural que a forma especifica da escravidao que se
constituiu no Brasil seja a chave fundamental para a



compreensao da singularidade social e cultural brasileira.
Acredito, no entanto, que Freyre na realidade possui duas
visdes da sociedade colonial brasileira a partir precisamente
de duas visdes que me parecem conflitantes acerca da
particular forma de escravidao que se teria implantado
entre nos.



Em Freyre, a visao sobre a especificidade da
escravidao brasileira alterna entre uma énfase no tema do
sadomasoquismo € uma concentracao no tema da
mesticagem. Essa ambiguidade é constitutiva da forma
como Freyre percebe a singularidade da escravidao
brasileira. A astuciosa estratégia de dominio, que é a
substancia do que ele irda chamar de escravidao
muculmana, permite uma expansao e durabilidade da
conquista inigualaveis, na medida em que associa 0 acesso
a bens materiais e ideais muito concretos a identificacao do
dominado com os valores do opressor. A conquista pode,
assim, abdicar da vigilancia e do emprego sistematico da
violéncia para a garantia do dominio e passar a contar
crescentemente com um elemento volitivo internalizado e
desejado pelo préprio oprimido. O Brasil Colonia estava
cheio de exemplos desse tipo de politica. Isso permitia ndao
sé que fossem usados aqui capitdes do mato e feitores
negros ou mulatos. Também possibilitava a povoacao de
enormes massas territoriais sem que a dominancia do
elemento conquistador fosse posta seriamente em perigo.

Essa astuciosa estratégia de dominio, se no polo
negativo implica subordinacdo e sistematica reprodugao
social da baixa autoestima nos grupos dominados, no polo
positivo abre uma possibilidade efetiva e real de
diferenciacao social e mobilidade social. E a partir desse
polo positivo que Freyre constrdi sua tese da mesticagem
como peculiaridade social brasileira. Essa construcao, por
secundarizar o elemento de opressao e subordinacao
sistematica, € ideoldgica. Ela efetivamente levou Freyre a
pleitear uma espécie de contribuicdo singularmente
brasileira a civilizacdo. Essa ideia tem afinidades profundas
com a tematica romantica alema, ao pleitear uma
originalidade cultural, ao limite, incomparavel. Apenas a
partir dessa ideia é que podemos compreender a
contraposicao que perpassa a sua obra entre a democracia



racial, ou “social”, como ele preferia, brasileira, e a
democracia “apenas politica” dos norte-americanos. Esse
relativismo politicamente perigoso o levaria, especialmente
nas suas obras luso-tropicalistas, a toda espécie de delirio
culturalista acerca do moreno e mestico, e toda sorte de
elogio do autoritarismo politico para a protecdo dessa
pretensa originalidade luso-tropical. E também o tema da
mesticagem que faz Freyre enfatizar a continuidade entre
Portugal e Brasil. Este seria, afinal, um gene -cultural
herdado dos portugueses.

Para uma percepcao da linha de continuidade entre
Portugal e Brasil, @ nocao mais importante no argumento
freyriano é a da plasticidade do portugués. Essa
plasticidade é desenvolvida em Casa-grande e senzala sob
a forma de um retrato do carater nacional portugués,
carater esse que traria o dado da dualidade e da
ambiguidade como seu trago fundamental. Por ser
ambiguo, de uma ambiguidade cultural tdo fundamental
como a bissexualidade da personalidade humana, o
portugués traria todas as oposicoes e todos o0s
antagonismos dentro de si. Essa nocao serve, no entanto,
dentro do contexto do raciocinio freyriano, para demonstrar
um elemento de continuidade e de permanéncia essencial,
elemento este eivado ele préprio de ambiguidade. Aqui,
ndo se trata mais da ambiguidade do portugués, mas do
proprio argumento de Freyre. E que, para demonstrar sua
tese da mesticagem e da comunicacao entre culturas,
primeiro como caracteristica distintiva do portugués como
colonizador e mais tarde, nos seus textos luso-tropicalistas,
como contribuicdo luso-brasileira a civilizacdao, Freyre é
obrigado a defender simultaneamente uma continuidade
sem rupturas e uma interpenetracao renovadora e
democratizante com outras culturas do elemento dominante
portugués.



A nogao de plasticidade se presta maravilhosamente a
essa prestidigitacdo tedrica. E que a plasticidade permite
que imaginemos o portugués, ao mesmo tempo, como uma
entidade que se comunica e que se transforma no contato
com o diferente, permanecendo, no entanto, em sua
esséncia sempre igual a si mesmo no decorrer do tempo. O
portugués entra em contato com o elemento nativo e com
o adventicio, formando, em contraposicao ao colonizador
anglo-saxao, por exemplo, uma nova ligadura, um novo
produto social e cultural. Por outro lado, o elemento
portugués permanece, malgrado todos esses contatos,
sempre igual a si mesmo. O portugués é ele e o outro ao
mesmo tempo. Ele é plastico por ja possuir dentro de si
todos o0s opostos. Essa espantosa qualidade cultural
permite que, ao encontrar alguma alteridade fora dele, o
portugués possa lancar mao de caracteristicas
assemelhadas a esse alter na sua prépria personalidade,
que possibilita interpenetracao cultural sem perda da sua
substancia original.

Acredito que grande parte da discussao acerca das
contradicoes em equilibrio, acerca de todo culto a
contradicao e a ambiguidade em Freyre, tenha a ver com a
nocao visceralmente imprecisa e escorregadia da
plasticidade do portugués. Falta qualquer sentido univoco a
essa nocao de plasticidade e sabemos quanto dependemos
de conceitos precisos para a compreensao de uma
realidade complexa. A polissemia serve pouco a ciéncia e
muito a ideologia, e acredito que a nocao de plasticidade
estd na base da operacao de transvalorizagao ideoldgica
que animou o esforco de Freyre, tanto em Casa-grande e
senzala quanto na sua obra luso-tropicalista posterior.
Gilberto Freyre almejava inverter o sinal negativo da obra
portuguesa aqui e alhures, talvez como meio de reverter a
baixa autoestima do brasileiro. Esse ponto é fundamental,
na medida em que essa é a ideologia brasileira por



exceléncia, tendo se tornado o vinculo simbdlico e explicito
entre os brasileiros de todas as classes, a partir da sua
transformacao  em  doutrina  oficial do  Estado
arregimentador a partir de 1930. Voltaremos a esse ponto
na ocasiao devida.

N3o é certamente essa versao da escraviddo e do
encontro cultural brasileiro que pretendo aproveitar aqui.
Muito ao contrario, interessa-me, precisamente, a versao
sobreposta e reprimida que, no entanto, aparece em
fragmentos e em espagos descontinuos de argumentaggo.
E essa visao, secundarizada pelo proprio Freyre, que me
interessa  reconstruir  Como em toda reconstrucao
conceitual, a comparagao € um instrumento indispensavel.
Acredito que a comparacao privilegiada por Gilberto Freyre,
nesse aspecto, seja por referéncia ao Sul escravocrata
norte-americano. Embora varias das citagdes no texto de
Casa-grande e senzala tendam a apontar “a mais absoluta
similaridade, nunca apontando para nenhuma
diferenciacio”!3! entre os dois sistemas, acredito que ainda
se possam fazer algumas qualificacOes interessantes acerca
desse tema. Sem duvida, esse aspecto da semelhanca é
insistentemente repetido em Casa-grande e senzala:
fundamental é o sistema econdmico de producao
escravocrata e monocultor e a organizacao social
patriarcal.132 Esses s3o pontos que aproximam todas as
formas de sociedades escravocratas nas Américas, seja nos
Estados Unidos, Brasil ou Cuba. No entanto, se os pontos
essenciais sao 0S mesmos, isso nao significa que as
diferencas acessdrias nao sejam importantes ou até
decisivas no estudo comparado de sociedades de um
mesmo tipo.

Acredito, portanto, que devamos examinar essa
esséncia semelhante das grandes sociedades escravocratas
das Américas cum grano salis. Afinal, isso equivaleria a
dizer, em termos de hoje, que as sociedades industriais



avancadas dos Estados Unidos e da Alemanha Federal sao
essencialmente semelhantes, por exemplo, no modo de
producdo econdémico (para usar precisamente o mesmo
termo de Gilberto Freyre quando aproxima as sociedades
escravocratas brasileira e norte-americana). Pouca gente
sensata divergiria dessa afirmativa. Ao mesmo tempo, creio
também que pouca gente deixaria de admitir que existem
diferencas acessorias entre as sociedades americana e
alema, as quais correspondem a  distincdes
sociologicamente significativas em relacao a tracos
estruturais dessas duas sociedades de mesmo tipo. Existem
aspectos de influéncia historica que fazem com que essas
duas sociedades essencialmente semelhantes tenham
diferencas politicas e culturais em nada despreziveis para o
analista.



Acredito que eram diferencas desse tipo que estavam
subjacentes ao argumento freyriano. Numa conferéncia
realizada na Universidade de Stanford, Califérnia, em 1931
(dois anos antes da publicacao de Casa-grande e senzala),
onde Freyre, ao falar da especificidade da escravidao
brasileira em relacdo a “escravidao noutras areas (da
América — 1.S.) dominadas, desde o século XVII, por outros

povos europeus” 133 indaga-se o autor:

Por que essa diferenca? A meu ver por ter sido (o
brasileiro J.S.) um regime de escravidao [...]
antes arabe que europeu em seu modo de ser
escravocrata. E ninguém ignora que ha imensa
distancia entre as duas concepgdes — a europeia,
pos-industrial, e a oriental, pré-industrial — de
considerar-se o escravo. Numa, o escravo é
simples maquina de trabalho. Na outra, é pessoa
quase da familia...13%

Resguardados possiveis e provaveis exageros nessa
contraposicao, os termos da diferenca estao postos com a
maior clareza possivel. Vale a pena demorar-se neste
ponto, ja que ele é o fio condutor de toda argumentagao
dessa versao freyriana reprimida da especificidade da
escravidao e, consequentemente, da formacgao social
colonial brasileira. Benzaquen de Aradjo, no seu livro ja
classico sobre Freyre, Guerra e paz: Casa Grande & Senzala
e a obra de Gilberto Freyre nos anos 30, ao seguir a pista
da indistingao entre a escravidao brasileira e norte-



americana, termina, inclusive, por inverter o lugar da
heranca moura no raciocinio freyriano. Ele a percebe como

um dado do “despotismo oriental”}32 quando na realidade,
para Freyre, ela € a chave explicativa precisamente do
elemento inverso, da “confraternizacao”, do componente
“familiar”, distintivo da escravidao brasileira nas Américas.
Em Novo mundo nos tropicos, esse ponto é referido com
toda a clareza:

Em toda parte, fiquei impressionado pelo fato de
que o parentesco socioldgico entre os sistemas
portugués e maometano de escravidao parece
responsavel por certas caracteristicas do sistema
brasileiro.  Caracteristicas que nao sao
encontradas em nenhuma outra regidao da
América onde existiu a escraviddo. O fato de que
a escravidao, no Brasil, foi, evidentemente,
menos cruel do que na América inglesa, € mesmo
do que nas Américas francesa e espanhola, ja me
parece documentado de forma idonea.136
Essa  caracteristica nova, maometana, seria
precisamente, portanto, o fator responsével pelo carater
mais benigno (voltaremos a esse ponto adiante) da
escravidao brasileira nas Américas e especialmente em
relacdo a do sul dos Estados Unidos. Que fator teria sido
esse?

E por que foi assim? Nao pelo fato de os
portugueses serem um povo mais cristao do que
os ingleses, os holandeses, os franceses ou os
espanhdis, a expressao “mais  cristaos”
significando aqui, eticamente, superiores na
moral e no comportamento. A verdade seria
outra: a forma menos cruel de escravidao

desenvolvida pelos portugueses no Brasil parece



ter sido o resultado de seu contato com os
escravocratas maometanos, conhecidos pela
maneira familial como tratavam seus escravos,
pelo motivo muito mais concretamente
sociolégico do que abstratamente étnico de sua
concepcao doméstica da escraviddo ter sido
diverso da industrial. Pré-industrial e até anti-
industrial. Sabemos que os portugueses, apesar
de intensamente cristdos — mais do que isso até,
campedes da causa do cristianismo contra a
causa do Isla — imitaram os arabes, os mouros,
0s maometanos em certas técnicas e em certos
costumes, assimilando deles inimeros valores
culturais. A concepcao maometana da escravidao,
como sistema doméstico ligado a organizacao da
familia, inclusive as atividades domésticas, sem
ser decisivamente dominada por um propdsito
economico-industrial, foi um dos valores mouros
ou maometanos que os portugueses aplicaram a

~

colonizacdo  predominantemente, mas nao
| 137

exclusivamente crista, do Brasi

Esse ponto € fundamental porque, apenas a partir
dele, podemos reconstruir o que Freyre sempre procurou: o
elemento distintivo capaz de explicar, precisamente, a
diferenca especifica da sociedade escravocrata brasileira em
meio as experiéncias essencialmente similares das outras
sociedades escravocratas do continente. Resta ainda
perguntar: o que significa exatamente a influéncia desse
elemento familiar? O esclarecimento desse aspecto é
absolutamente central, posto que ele pode ajudar a
compreender ndo sO a instituicdo da escravidao brasileira
enquanto tal para Gilberto Freyre, pelo menos na sua
versao implicita e reprimida, mas também a peculiaridade
da constituicao do poder pessoal na sociedade colonial
brasileira. Sendo uma espécie de instituicao total no Brasil,



a forma peculiar da escravidao traria consigo a semente da
forma especifica que assumiu o poder pessoal e familistico
entre nds. Qual seria essa semente? Ao se referir a uma
conversa sobre o0 assunto com seu mestre Boas, Freyre nos
da pista interessante para a questao:

Quando, em 1938, falei ao meu velho professor
da Universidade Columbia, o grande Franz Boas,
sobre as ideias que tinha a esse respeito, ele me
disse que as mesmas poderiam servir de base a
nova compreensao € mesmo interpretacao da
situacdao brasileira; e que eu devia continuar
minhas pesquisas relativas a conexdao existente
entre a cultura portuguesa e a moura — ou
maometana - particularmente entre seus
sistemas de escravidao. Argumentou ainda que
0S maometanos, arabes e mouros, durante
muitos séculos, haviam sido superiores aos
europeus e cristdos em seus métodos de
assimilagdo de culturas africanas a sua

civilizagio.138
O contexto da reportagem dessa conversa com o
antigo mestre remete a alegria de Freyre de ver suas
intuicdes corroboradas por figuras, para ele, respeitaveis e
acima de qualquer suspeita. A parte da citacdgo em
destaque mostra uma concordancia de Boas no aspecto
que sempre foi, como vimos, para Freyre, o aspecto mais
conspicuo da formagdo brasileira: o sincretismo cultural,
uma combinagao entre Europa e Africa que logrou produzir
uma sociedade singular, ndao redutivel a nenhum dos
termos que haviam participado originalmente da sua
formacao. Importante para nossos propodsitos, no entanto,
€ a circunstancia de que é precisamente a heranca cultural
moura, na forma da escravidao, que parece ter sido o
elemento decisivo da singularidade da sociedade



escravocrata colonial e, portanto, da semente da forma
singular que a dependéncia pessoal assumiu entre nos, ou
seja, do elemento que deveria esquematizar, no sentido
tayloriano do termo, a futura influéncia europeizante
moderna, burguesa e, nesse sentido, antiportuguesa.

E interessante notar que Freyre, na construcao dessa
hipotese alternativa, tende a secundarizar a reflexao
culturalista percebida como totalizadora e independente de
determinagdes estruturais, para levar em conta, antes de
tudo, fatores socioldgicos estruturais, como, por exemplo, a
necessidade de povoamento de tao grandes terras por um
pais pequeno e relativamente pouco populoso:

Dai a forma de escraviddo que os portugueses
adotaram no Oriente e no Brasil ter se
desenvolvido mais a maneira arabe que a
maneira europeia; e haver incluido, a seu modo,
a prépria poligamia, a fim de aumentar-se, por
esse meio maometano, a populagéo.m

O tema da familia aumentada é aqui a chave da
especificidade que Freyre pretende construir. Para Freyre,
essa instituicdo nao estava ligada apenas a mera
necessidade funcional e instrumental de aumentar o
numero de escravos. E que a familia poligama maometana
tinha uma caracteristica mito peculiar:

De acordo com os maometanos, bastava ao filho
da ligacao de arabe com mulher escrava adotar a
fé, os rituais e os costumes do seu pai, para se
tornar igual ao mesmo pai, socialmente

falando.140

E a seguir sobre a “versao portuguesa” da aplicacao
desse principio cultural:



Os portugueses assim que se estabeleceram no
Brasil comecaram a anexar ao seu sistema de
organizacao agraria de economia e de familia
uma dissimulada imitagdo de poligamia,
permitida pela adogdo legal, por pai cristdo,
guando este incluia, em seu testamento, os filhos
naturais, ou ilegitimos, resultantes de maes
indias e também de escravas negras. Filhos que,
nesses testamentos, eram socialmente iguais, ou
quase iguais, aos filhos legitimos. Alids, nao raras
vezes, os filhos naturais, de cor, foram mesmo
instruidos na casa-grande pelos frades ou pelos
mesmos capelaes que educavam a prole legitima,
explicando-se assim a ascensao social de alguns

desses mesticos.14L

Talvez esse fato nao sirva para esclarecer a decantada
democracia racial,b, na medida em que o europeu
permanecia como o termo absolutamente positivo,
dominante e superior da relacao. Mas talvez ajude a
esclarecer a singularidade do tipo de sociedade patriarcal
que aqui se constituiu. Gostaria de tentar uma
interpretacao alternativa do nosso especifico patriarcalismo,
como descrito em Casa-grande e senzala a partir da nogao
de sadomasoquismo. Qualquer leitor com suficiente
paciéncia poderia contar as dezenas as referéncias de

Freyre a relacoes sadomasoquistas, seja em Casa-grande e

senzala, seja em Sobrados e mucambos 2 seja ainda em

livros como Nordeste. No entanto, esse esforco pode ser
também seguido segundo um principio antes sistematico do
que topico, tentando-se perceber, acima de tudo, o alcance
analitico dessa nocdo para a empreitada hermenéutica que
Freyre se propde. Estou convencido de que a andlise desse
conceito pode ser de alguma ajuda para a compreensao da
ambiguidade ou imprecisao talvez mais importante no
conceito de patriarcalismo de Gilberto Freyre: a



consideracao simultanea de distancia e segregacao com
proximidade e intimidade.

O final do primeiro capitulo de Casa-grande e senzala
fornece uma interessante chave explicativa social-
psicoldgica do patriarcalismo. Tal capitulo € um esforco de
sintese, que abrange o periodo de formacao e consolidacao
do patriarcalismo familiar brasileiro que constitui o periodo
histdrico analisado no livro. De certa forma, Freyre retira
todas as consequéncias do fato de que a familia é a
unidade basica, dada a distancia do Estado portugués e de
suas instituicdes, da formacgao brasileira e interpreta o
drama social da época sob a égide de um conceito

psicoanalitico: o de sadomasoquismo.i?3 Na construcdo
desse conceito, Freyre se concentra em condicionamentos
estritamente macrossocioldgicos. Antes de tudo, pelo
carater autarquico do dominio senhorial condicionado pela
auséncia de instituicoes acima do senhor territorial
imediato. Uma tal organizacdo societaria, especialmente
quando o dominio da classe dominante é exercido pela via
direta da violéncia armada, nao propicia a constituicao de
freios sociais ou individuais aos desejos primarios de sexo,
agressividade, concupiscéncia ou avidez. As emocdes sao
vividas em suas reagdoes extremas, Sa0 expressas
diretamente, e a convivéncia de emogdes contrarias em
curto intervalo de tempo € um fato natural.

Na dimensao social, as rivalidades entre vizinhos
tomam por completo também todos os seres que se
identificam em linha vertical com os respectivos senhores.
Nesse sentido, uma espessa rede de intrigas, invejas, ddios
e afetos contraditérios é percebida como congénita a esse
tipo de organizacao social. Estamos lidando, no caso
brasileiro, na verdade, com um conceito-limite de
sociedade, onde a auséncia de instituicoes intermediarias
faz com que o elemento familistico seja seu componente
principal. Dai que o drama especifico dessa forma societaria



possa ser descrito a partir de categorias social-psicoldgicas,
cuja génese aponta para as relagdes sociais ditas primarias.
E precisamente como uma sociedade constitutiva e
estruturalmente sadomasoquista — no sentido de uma
patologia social especifica, onde a dor alheia, o nao
reconhecimento da alteridade e a perversao do prazer
transforma-se em objetivo maximo das relagoes
interpessoais — que Gilberto Freyre interpreta a semente
essencial do patriarcalismo brasileiro. Freyre percebe,
claramente, que a direcao dos impulsos agressivos e
sexuais primarios depende “em grande parte de
oportunidade ou chance, isto é, de influéncias externas

sociais. Mais do que predisposicao ou de perversao

inata” 144

A verdade, porém, é que nods [sic, J.S.] é que
fomos os sadistas; o elemento ativo na corrupcao
da vida de familia; e moleques e mulatas o
elemento passivo. Na realidade, nem o branco
nem O negro agiram por Si, muito menos como
raca, ou sob a acao preponderante do clima, nas
relacbes de sexo e de classe que se
desenvolveram entre senhores e escravos no
Brasil. Exprimiu-se nessas relacdes o espirito do
sistema econOmico que nos dividiu, como um
Deus todo-poderoso, em senhores e escravos.
Dele se deriva a exagerada tendéncia para o
sadismo caracteristica do brasileiro, nascido e
criado em casa-grande, principalmente em
engenho; e a que insistentemente temos aludido
neste ensaio. Imagine-se um pais com o0s
meninos armados de faca de ponta! Pois foi
assim o Brasil do tempo da escraviddo.142
Ou ainda, ao discorrer sobre a permanéncia dessa
semente de sociabilidade patriarcal, mesmo depois de



abolida a escravatura:

Nao ha brasileiro de classe mais elevada, mesmo
depois de nascido e criado depois de oficialmente
abolida a escraviddo, que nao se sinta
aparentado do menino Bras Cubas na malvadez e
no gosto de judiar com negros. Aquele morbido
deleite em ser mau com os inferiores e com os
animais € bem nosso: é de todo o menino
brasileiro atingido pela influéncia do sistema
escravocrata.14@

A explicacdo socioldgica para a origem desse pecado
original do patriarcalismo brasileiro, para Gilberto Freyre,
exige a consideracao da necessidade objetiva de um
pequeno pais como Portugal solucionar o problema de
como colonizar terras gigantescas: pela delegacao da tarefa
a particulares, antes estimulando do que coibindo o
privatismo e a ansia de posse. Para Freyre, é de
fundamental importancia para a compreensao da
singularidade do personalismo brasileiro a influéncia
continuada e marcante dessa semente original. De forma
distinta a dos tedricos da primeira fase da Escola de
Frankfurt —14Z os quais, também na mesma década de
1930, procuravam, com a ajuda do mesmo conceito,
explicar a ascensao do nazismo, partindo de um quadro
categorial que pressupunha uma rigida estrutura
hierarquica preexistente, onde a obediéncia acritica em
relacdo aos estratos superiores possuia uma conexao
estrutural com o despotismo em relacao aos grupos mais
passiveis de estigmatizacao —, Gilberto Freyre, ao contrario,
enfatiza o elemento personalista.

Patriarcalismo, para ele, tem a ver com o fato de que
nao existe limite a autoridade pessoal do senhor de terras e
escravos. Nao existe justica superior a ele, como em
Portugal era o caso da justica da Igreja, que decidia, em



Ultima instancia, querelas seculares. Nao existe também
poder policial independente que lhe pudesse exigir
cumprimentos de contrato, como no caso das dividas
impagaveis de que fala Freyre. Tampouco existe poder
moral independente, posto que a capela era uma mera
extensdo da casa-grande. Sem duvida, a sociedade cultural
e racialmente hibrida de que nos fala Freyre nao significa,
de modo algum, igualdade entre as culturas e racas. Houve
dominio e subordinacdo sistematica, melhor, ou pior, no
caso, houve perversao do dominio no conceito-limite do
sadismo. Se as condicdes socioecondmicas especificas
ajudam a compreender o carater despotico e segregador do
patriarcalismo, o que dizer do elemento de proximidade?
Em parte, o prdprio conceito de sadomasoquismo implica
proximidade e alguma forma de intimidade. Intimidade do
corpo e distancia do espirito, sem duvida, mas de qualquer
modo proximidade. E, efetivamente, grande parte da
relacao entre senhores brancos e escravos negros, como
vimos, se realizava sob essa forma de contato intimo. No
entanto, Freyre refere-se, simultaneamente, a uma
proximidade confraternizadora entre portadores de culturas
dominantes e dominadas.

A extensao da familia poligamica, de origem moura,
entra no raciocinio do autor, creio eu, precisamente para
explicar esse outro tipo de comunicacao social entre

desiguais.1¥® Como a participacdo no manto protetor
paterno depende da discricao e do arbitrio deste Ultimo,
todas as modalidades de protetorado pessoal sao possiveis.
O leque de possibilidades vai desde o reconhecimento
privilegiado de filhos ilegitimos ou naturais em desfavor dos
filhos legitimos, como nos exemplifica Freyre em
numerosos casos de divisao de heranca, até a total
negacao da responsabilidade paterna nos casos dos pais
que vendiam os filhos ilegitimos. A protecao patriarcal &,



portanto, pessoalissima, sendo uma extensao da vontade e
das inclinagdes emocionais do patriarca.

Interessante é o passo imediatamente posterior, ou
seja, a transformagao da dependéncia pessoal em relacao
ao patriarca em familismo. Como sistema, o familismo
tende a instaurar alguma forma de bilateralidade, ainda que
incipiente e instavel, entre favor e protegao, ndo so entre o
pai e seus dependentes, mas também entre familias
diferentes, criando um sistema complexo de aliangas e
rivalidades. No tipo de sociedade analisado em Casa-grande
e senzala, o patriarcalismo familial se apresenta em forma
praticamente pura, com o vértice da hierarquia social sendo
ocupado pela figura do patriarca. A especificidade do caso
brasileiro € representada pela possibilidade (influéncia
maometana para Freyre), sempre incerta mas real, de
identificacdo do patriarca com seus filhos ilegitimos ou
naturais com escravas ou nativas. A énfase norte-americana
na pureza da origem, por exemplo, retirava de plano essa
possibilidade.



O peso, no entanto, do elemento tradicional — ou seja,
0 conjunto de regras e costumes que, com o decorrer do
tempo, vai se consolidando numa espécie de direito
consuetudinario, regulando as relacdes de dependéncia,
como nos lembra Max Weber no seu estudo acerca do
patriarcalismo, e que serve de limitacdo ao arbitrio do
patriarca — parece ter sido, no caso brasileiro, reduzido ao
minimo. Dai a énfase no elemento sadomasoquista em
Gilberto Freyre. O maior isolamento e consequente
aumento do componente autarquico de cada sistema “casa-
grande e senzala” pode aqui ter sido o elemento principal.
A auséncia de limitacdes externas de qualquer tipo
engendra relagdes sociais em que as inclinacbes emotivas
da pessoa do patriarca jogam o papel principal.

Esse ponto ndao me parece um aspecto isolado ou
pitoresco da reflexao freyriana. Ao contrario, ele da conta
da dindmica dos principios estruturantes que dao
compreensibilidade ao seu conceito de patriarcalismo e,
portanto, a toda a empresa de Freyre. As consequéncias
politica e social dessas tiranias privadas, quando se
transmitem da esfera da familia e da atividade sexual para
a esfera publica das relacOes politicas e sociais, se tornam
evidentes na dialética de mandonismo e autoritarismo de
um lado, no lado das elites mais precisamente, e no
populismo e messianismo das massas, por outro. Dialética
essa que iria, mais tarde, assumir formas multiplas e mais
concretas nas oposicoes entre doutores e analfabetos,



grupos e classes mais europeizadas e as massas amerindia
e africana, e assim por diante.

Do ponto de vista do patriarca, existe, também, uma
série de motivos racionais para aumentar na maior medida
possivel seu raio de influéncia por meio da familia
poligamica. Existe toda uma gama de func¢des de confianga,
no controle do trabalho e caca de escravos fugidos, além de
servigos militares, em brigas por limites de terra, etc., que
seria mais bem exercida por membros da familia ampliada
do patriarca. E aqui ja temos uma primeira versdao da
ambigua confraternizacao entre ragas e culturas distintas,
que a familia ampliada patriarcal ensejava. Enquanto esse
tipo de servico de controle e guarda era exercido nos
Estados Unidos exclusivamente por brancos, no Brasil havia
predominio de mesticos.i¥2 Nota-se, desde ai, a
ambiguidade entre possibilidade real e efetiva de ascensao
social para os mesticos no familismo patriarcal em troca de
identificacao com os valores e interesses do opressor.

Além dos motivos econOmicos e politicos que
favoreciam o familismo patriarcal rural brasileiro, tinhamos
também uma interessante forma religiosa também familial.
O componente magico, da proximidade entre o sagrado e o
profano, constitutivo de toda espécie de catolicismo, foi
levado aqui a seu extremo. Havia impressionante
familiaridade entre os santos e os homens, cumprindo
aqueles, inclusive, funcbes praticas dentro da ordem
domeéstica e familiar. Nesse contexto, mais importante ainda
é que o culto aos santos se confundia também com o culto
aos antepassados, conferindo ao familismo, como sistema,
uma base simbdlica prépria. A familia era 0 mundo €, até,
em grande medida, portanto, o além-mundo. Além da base
econdmica e politica material, o catolicismo familialt22
lancava os fundamentos de uma base imaterial e simbdlica
referida as suas proprias necessidades de interpretar o
mundo a partir de seu ponto de vista topico e local.



Acredito que o patriarcalismo familial rural e escravocrata,
para Freyre, envolvia a definicao de uma instituicao total,
no sentido de um conjunto articulado em que as diversas
necessidades ou dimensdes da vida social encontravam
uma referéncia complementar e interdependente.

O componente sadomasoquista era constitutivo na
medida em que inclinacbes pessoais do patriarca (ou de
seus representantes), com um minimo de limitagOes
externas materiais ou simbdlicas, decidiam, em ultima
instancia, sobre a amplitude do ndcleo familiar e como, a
quem e em que proporgao seriam distribuidos seu favor e
sua protecao. O componente de proximidade social entre
desiguais, que Freyre enfatiza ao lado do componente
violento e segregador, §, _nesse sentido, instavel,
imprevisivel e particularista. E nesse contexto de total
dependéncia dos escravos em relagdo ao senhor, sem a
protecao que o0 costume e a tradicao garantiam ao
elemento dominado em outras sociedades tradicionais,
possibilitando, desse modo, em alguma medida pelo
menos, formas de constituicdo de autoestima e
reconhecimento social independentes da vontade do
senhor, é que podemos compreender a especificidade do
tipo de sociedade, baseada no poder pessoal, que aqui se
constituiu.

A protecao era discricao do senhor e estava
relacionada a outra caracteristica arabe da sociedade
colonial brasileira: a familia poligamica. Os filhos dos
senhores e escravos, desde que assumissem 0s valores do
pai, ou seja, se eles se identificassem com ele, tinham a
possibilidade de ocupar os postos intermediarios em
sociedade tao marcadamente bipolar. Devia haver, inclusive,
grande concorréncia entre os filhos ilegitimos e as
candidatas a concubinas pelos favores e pela protecao do
senhor e de sua familia. Existiam prémios materiais e ideais
muito concretos em jogo, de modo a recompensar quem



melhor interpretasse e internalizasse, como se fossem seus,
a vontade e os desejos do dominador. E precisamente essa
assimilacdo da vontade externa como se fosse propria,
assimilacao essa socialmente condicionada e que mata no
nascedouro a propria autorrepresentacao do dominado
como um ser independente e autbnomo, que o conceito de
sadomasoquismo quer significar.



A CONSTITUICAO DO PODER PESSOAL:
O DEPENDENTE FORMALMENTE LIVRE

Opersonalismo nao se limitou ao ambiente das relacoes

diretas entre senhor e escravo. O lugar estrutural, tanto no
sentido social quanto no econOmico, do sistema
escravocrata lancou sua sombra para todas as outras
relacdes sociais. Isso é especialmente verdade para outro
estrato social fundamental e numeroso do Brasil Colonia — e
sob formas modificadas, como veremos, também do Brasil
moderno —, que é o dependente ou agregado formalmente
livre e de qualquer cor. A situacao social do dependente
estava marcada pela posicao intermediaria entre o senhor
proprietario e o escravo obrigado a trabalhos forcados. Ele
era um despossuido formalmente livre, cuja Unica chance
de sobrevivéncia era ocupar fungoes nas franjas do sistema
como um todo.

Formou-se, antes, uma “ralé” que cresceu e vagou ao
longo de quatro séculos: homens a rigor dispensaveis,
desvinculados dos processos essenciais a sociedade. A
agricultura mercantil, baseada na escravidao,

simultaneamente abria espaco para sua existéncia e os

deixava sem razdo de ser,121

Seres humanos a rigor dispensaveis, na medida em
que nao exercem pape€is fundamentais para as funcoes
produtivas essenciais e que conseguem sobreviver nos
intersticios e nas ocupacdes marginais da ordem produtiva.
Esse tipo humano, como o do escravo, também se espalhou
por todo o territdrio nacional, e representava, em meados



do século XIX, cerca de 2/3 da populacdo nacional.l22 O
estudo classico de Maria Sylvia de Carvalho Franco sobre o
dependente formalmente livre na regidao do Vale do Paraiba
interessou-me, desde minha primeira leitura, precisamente
por oferecer uma investigacao empirica, enriquecida por
uma bela e sintética exposicao do drama psicossocial do

dependente formalmente livre, generalizaveis, a meu ver,

as suas outras variacdes regionais.123

Desse modo, a relativa dispensabilidade econémica do
dependente, que ird marcar também toda a sua existéncia
moral e politica, € condicionada pelo que Carvalho Franco
chama de “presenca ausente” da escravidao. Essa sombra
da escravidao nao sera apenas evidente no sentido da vida
destinada a uma existéncia economicamente marginal, mas
também, e mais importante especialmente para os fins
deste livro, para a definicao de um padrao de (nao)
reconhecimento social muito semelhante aquele do qual o
proprio escravo € vitima, embora oculto sob formas
aparentemente voluntarias e consensuais que dispensam
grilhOes e algemas. As circunstancias sociais que permitem
a constituicao e reproducao de tais relagdbes sao
comparaveis e participam do mesmo universo daquelas que
possibilitam o padrao muculmano de escravidao.

Carvalho Franco se interessa, antes de tudo, o que faz
seu argumento essencial para a hipdtese que pretendo
construir no decorrer deste livro, pelo horizonte pratico-
moral que condiciona a vida e as relagdes sociais dos
dependentes. O cddigo moral do sertdo, o “habitat natural”
do dependente rural por ela estudado, é perpassado pela
violéncia. A violéncia é endémica, cotidiana, e aflora a
superficie quase sempre de forma abrupta com
consequéncias devastadoras para os envolvidos. A violéncia
nua e crua nao &, portanto, o outro da vida comunitaria, no
sentido de ser a sua negacao, mas €, ao contrario, de certa
forma, o seu nucleo. Para Carvalho Franco, a ubiquidade da



violéncia tem a ver, antes de tudo, com a inevitavel
sobreposicao de interesses acarretados pela escassez e

pobreza.124

A pobreza se juntam a instabilidade gerada pela
mobilidade social horizontal endémica — Unico recurso de
protecao contra as adversidades — e a auséncia de um
cddigo moral de conduta cristalizado que pudesse impor
padroes de conduta minimamente institucionalizados. Aqui,
notamos a mesma auséncia da institucionalizacao de uma
esfera moral autbnoma de fundo ético-religioso, que
caracteriza a nova periferia, que também haviamos notado



no complexo casa-grande e senzala. Na auséncia desse
componente capaz de impor regras minimamente
consensuais, o comportamento pratico € regulado pelo
cddigo da virilidade, ou, como prefere Carvalho Franco,

pelo cddigo do desafio.122 O principal elemento do codigo
da virilidade ou do desafio reside no fato de que ele
envolve os contendores na sua integridade, “nao atingindo
apenas um segmento abstrato de personalidades
fracionadas em mdltiplos papéis independentes”128 Isso
implica que, aos envolvidos no desafio, nada mais importa
que o momento e a defesa incondicional e sem nenhuma
gradacao de uma nogao primitiva e autocentrada de honra
— mais uma vez produto da auséncia de uma religiosidade
ética que pressupde alguma forma de descentracao da
consciéncia.

Nesse contexto, 0s riscos nao sao cuidadosamente
evitados, mas ousadamente enfrentados e levados as
ultimas consequéncias. Na auséncia de formas de regulacao
externa da conduta, seja através de mecanismos
reguladores externos, seja através de codigos morais
internalizados, a violéncia se erige em conduta aceita e
legitima, sendo percebida como o Unico modo de
restabelecer a integridade do agravado.l2! Aqui, as
reputacoes se expressam em frases do tipo “fulano nao
leva desaforo para casa”, ou, no seu equivalente
nordestino, se o leitor me permite uma referéncia a meu
proprio horizonte cultural, “aquele cabra € macho mesmo,
ndo tem medo de ninguém”. Aqui, os conflitos tendem a
tomar a forma total de Iutas de exterminio, pela
impossibilidade de negociagdo que poderia limita-lo a
proporcdes parciais.122 Desse modo, ndo sdo apenas a
pobreza material e a escassez que se constituem como
fator explicativo basico do horizonte moral do dependente,
mas especialmente a sua pobreza espiritual, moral e



simbdlica em sentido amplo, que transforma a violéncia no
Unico codigo legitimo.

Se a violéncia era a sombra ubiqua que refletia a
auséncia de um cddigo moral explicito, internalizado e
articulado que pudesse regular e controlar a vida social,
isso nao significa a inexisténcia de cddigos inarticulados e
opacos, no sentido de nao serem percebidos enquanto tais
por seus praticantes e, muito especialmente, por suas
vitimas. O proprio cddigo da virilidade é, sem duvida, uma
versao rude e primitiva de vida moral. No entanto, o que
existe de mais interessante e importante no trabalho de
Carvalho Franco é o magistral desvelamento do cddigo de
honra que unia, numa relacdo vertical, cujo vinculo
hierdrquico era tornado naturalizado e intransparente,
dependente e senhor de terras. E esse vinculo hierarquico
naturalizado e tornado intransparente que esclarece a
importancia do escravo como presenca ausente, conferindo,
apesar de nao ser um elo direto da referida relagao, o seu
carater peculiar. Como vimos, era 0 escravo quem ocupava
o lugar produtivo fundamental no sistema escravocrata.
Vimos também que o dependente livre era, por conta disso,
obrigado a ocupar as franjas e os intersticios da atividade
econOmica principal. Isso o obrigava a uma dependéncia
objetiva em relagao ao senhor de terras, apesar de a ilusao
subjetiva de liberdade ser um componente constitutivo
dessa forma peculiar de dominagao pessoal.

A maestria da exposicao de Carvalho Franco reside,
precisamente, em revelar a riqueza e as vicissitudes desse
tipo ambiguo e velado de exercicio do poder pessoal.
Apesar das manifestacoes fenoménicas do dependente
serem varias, ele talvez possa ser captado adequadamente
a partir da figura, classica na melhor literatura brasileira,122
do agregado rural ou urbano. Nas suas formas
fenoménicas, o agregado poderia assumir a forma do
tropeiro, do vendeiro, do sitiante, ou ainda simplesmente o



cabra de confianca, o braco armado e camarada de
confianca do patrao. O que une todas essas formas
concretas é a existéncia de uma relacdo pessoal de
dependéncia objetiva que aparece, para ambos os lados,
como se fosse o resultado de um acordo voluntario.

A relacao do agregado com o senhor é um vinculo de
favor e protecdo, como, alids, de todas as formas de
dominacao pessoal que abdicam do uso direto da violéncia
fisica. O que caracteriza a forma peculiarmente brasileira
dessa relacdo tem a ver com a auséncia de um cddigo
explicito e compartilhado por todos, que permite, também,
a limitacao da amplitude e profundidade do poder do
elemento dominante. Na auséncia da acao efetiva de um
cddigo moral com algum grau de institucionalizacdao — em
contextos tradicionais, possuem invariavelmente um fundo
de religiosidade ética, como vimos ausente em sociedades
da nova periferia do tipo da brasileira — que pudesse
constituir uma esfera autbnoma de moralidade para além
dos meros desejos e ambicOes pessoais em jogo, o cddigo
implicito da relacao de favor/protecao tende a assumir
tracos muito peculiares, que sao analisados com argucia e
competéncia por Carvalho Franco. Além da auséncia de um
cddigo moral compartilhado, o monopdlio da terra e dos
fatores de producdo indispensaveis a grande propriedade
mercantil completa o quadro de pressupostos objetivos
para dar conta da especificidade dessa forma de dominacao
entre nos.

O dependente se relaciona com o proprietario como se
fosse seu igual. Como explica um membro da classe
dominante citado por Carvalho Franco: "“nao havia
desigualdade entre fazendeiros e sitiantes; havia mesmo
amizade. Se um deles chegava a nossa porta, vinha para a
mesa almocar conosco”.28 Por trés dessa igualdade formal,
no entanto, se esconde o fato mais fundamental de que a
subsisténcia material do dependente estd condicionada a



boa vontade do senhor. E ele, afinal, quem empresta a
terra ao sitiante, é ele quem permite (ou ndo) ao tropeiro o
uso de pastagens em suas terras, € ele quem apadrinha e
protege a prole de seus cabras e agregados. A
contraprestacao dos favores e protecao, mais uma vez, na
auséncia de um codigo moral objetivo, explicito e autbnomo
que estabeleca obrigacbes a ambas as partes, adquire a
forma de sujeicao absoluta. A identificacao do dependente
com os interesses e desejos do senhor vai ao limite do
assassinato a mando,%l & subordinacdo dos interesses da
propria familial® e até a perda da prépria liberdadel® para
o atendimento das necessidades e dos interesses do patrao
e protetor.

Interessante nessa relacdo é a descoberta dos
mecanismos, opacos a consciéncia dos envolvidos, que
permitem o estabelecimento de tal grau de heteronomia
numa relacao social entre formalmente iguais. O primeiro
aspecto relevado por Carvalho Franco é o fechamento de
horizonte de possibilidades dessa populacao para a
compreensao de qualquer relacao impessoal. Todo
horizonte de significados, no contexto examinado, € sempre
redutivel a motivos e atributos de sujeitos concretos. Nao
existe a possibilidade de abstracao valorativa que pudesse
permitir pensar-se em termos de valores universalistas ou
impessoais. Estado, lei, autoridade impessoal sao conceitos
estranhos e literalmente incompreensiveis enquanto tais.
Na falta de uma religiosidade de fundo ético que transmita
e institucionalize, em alguma medida, obrigacbes e
mandamentos a acdo generalizaveis e universalizantes, o
fechamento da imaginacao no horizonte do concreto e do
imediato se cristaliza de maneira inexoravel.

Nesse contexto, a retribuicao de favores ao protetor
poderoso adquire a realidade de uma retribuicao honrosa
que restabelece, na consciéncia do dependente, algum
sentido de bilateralidade e, por intermédio desta, de



alguma forma de autoestima e reconhecimento social. O
resultado aparece como uma aceitacdo voluntaria da
autoridade, percebida, nesse nivel de consciéncia, como
consensual e desejavel. Nesse sentido especifico, a
serviddo voluntaria do dependente seria, para Carvalho
Franco, ainda mais virulenta que a dominacao explicita do
escravo:

Na propriedade servil, embora o0 escravo seja
transformado em coisa e a extingdo de sua
consciéncia va ao limite da autonegacdao como
pessoa, existem marcas violentas que denunciam
a opressao que sobre eles pesa e nessa medida
possibilitam pelo menos “um vago desejo de
liberdade”, “uma mera necessidade subjetiva de
afirmacao que nao encontra condicdes de
realizar-se concretamente”. Liberdade impossivel
mas pelo menos desejada, que devolve ao
escravo, embora apenas como  projecao
individual, um sentido de humanidade. Para
aquele que se encontra submetido ao dominio
pessoal, inexistem marcas objetivadas do sistema
de constricoes a que sua existéncia esta
confinada: seu mundo é formalmente livre. Nao é
possivel a descoberta de que sua vontade esta
presa a do superior, pois 0 processo de sujeicao
tem lugar como se fosse espontaneo. Anulam-se
as possibilidades de autoconsciéncia, visto como
se dissolvem na vida social todas as referéncias a
partir das quais ela poderia se constituir.
Plenamente desenvolvida, a dominagao pessoal
transforma aquele que a sofre numa criatura
domesticada: protecdo e benevoléncia |he sdo
concedidas em troca de fidelidade e servicos
reflexos. Assim, para aquele que esta preso ao



poder pessoal, se define um destino imdvel, que
164

se fecha insensivelmente no conformismo.=2=*

Esse fato é também responsavel pela ndao percepcao
da dimensao social na qual o senhor de terras era
efetivamente também dependente da contraprestacao do
subordinado: na esfera politica. Nessa dimens3o, os
servicos e a lealdade dos agregados e dependentes eram
efetivamente indispensaveis ao senhor. A politica era o
campo por exceléncia do exercicio da lealdade e da
subserviéncia percebidas sob a refracao do manto honroso
da gratidao. Ainda hoje, no Nordeste brasileiro, embora
aqui saiamos do horizonte empirico do estudo de Carvalho
Franco, cujo ambiente rural € o lugar por exceléncia da
continuidade secular dessa forma de relacao social, mas
também, ainda que de forma difusa, no meio urbano, o
Unico crime que nao merece perdao é a ingratidao, o crime
capital do poder pessoal. De todo modo, Carvalho Franco
percebe nessa relacao politica uma Unica forma de efetiva
dependéncia mutua, que poderia estimular uma maior
probabilidade de que o senhor possa se sentir forcado a
cumprir efetivamente suas obrigacoes. Na sua falta, os
compromissos do fazendeiro sao frageis e absolutamente
dependentes de seus humores e de sua boa vontade.152

No entanto, a dependéncia objetiva ndo eliminou a
possibilidade real de ascensao social para varios
dependentes. Graciliano Ramos, um dos maiores escritores
brasileiros do século XX, narra em Sdo Bernardo'®® a
trajetdria de um ex-dependente que logrou, a golpes de
esperteza e assassinatos, chegar a condicao de senhor de
terras e gente. O fio condutor da belissima prosa de
Graciliano é precisamente o processo de desumanizagao
que a ascensao social, nesse contexto de inseguranga,
precariedade e violéncia, exige. Ela implica, na realidade,
transformar em virtude adaptativa a faculdade de nao levar



em conta qualquer forma de respeito a alteridade. O fraco
deve ser explorado e humilhado, para que nunca esqueca
quem manda; e o forte, se for um rival, deve ser eliminado
antes que possa ter a mesma ideia, ou seja, como um
cuidado preventivo.

O talento literario de Graciliano deixa claro que o
drama subjetivo de Paulo Hondrio, o nome do herdi do
romance, cuja incapacidade de estabelecer lagos afetivos o
joga no desespero e na soliddo, estda intimamente
relacionado ao drama objetivo de um contexto que so
permite a oposicao fortes e fracos, tiranos e humilhados. A
narrativa de Graciliano ajuda também a compreender que a
realidade abordada por Carvalho Franco era nacional, assim
como a sombra da escravidao que a condicionava.



Carvalho Franco, nesse mesmo sentido, supde também
vias alternativas, conformismo do maior niUmero e ascensao

social de uns poucos ao dependente enquanto individuo.6Z
Coletivamente, no entanto, a via reformadora e
revoluciondria a partir de baixo estava fechada dado
precisamente o carater naturalizado, opaco e pré-reflexivo
da servidao voluntaria, excetuando-se 0os movimentos
messianicos episddicos e passageiros. O caminho do
dependente, o mais das vezes, foi e € 0 da submissao,
excetuada a explosao eventual e violenta que apenas
confirma sua solidao, seu isolamento e seu desespero.

O aspecto mais interessante das visdes do escravo na
escravidao mucgulmana, que analisamos com Freyre, e do
dependente formalmente livre, analisado por Carvalho
Franco, € sua extraordinaria contiguidade. Ambos sao
obrigados, através de processos e precondi¢des sociais
distintos, a assumir posicoes quase que intercambiaveis.
Aos dois € comum o fechamento do préprio horizonte de
percepcao dos seus interesses e a subordinacao, como se
fosse uma eleicdo advinda de escolha autbnoma, aos
interesses e desejos do senhor. Ambos irdao formar a ralé
dos imprestaveis e inadaptados ao novo sistema impessoal,
que chega de fora para dentro como pratica institucional
pura, sem o arcabouco ideal que, nas sociedades centrais,
foi o estimulo Ultimo para o gigantesco processo de
homogeneizacgao do tipo humano, contingente e
improvavel, que serve de base a economia emocional
burguesa e que permite a sua generalizacao também para
as classes subalternas. Apenas quando esse processo €
levado a cabo com alguma medida significativa de sucesso
é que poderemos ter a chance de a lei abstrata que serve
de substrato a nocao de cidadania ser uma realidade
efetiva. Esse sera o fio condutor de toda a terceira e Ultima
parte deste livro.



DO PODER PESSOAL AO
PODER IMPESSOAL

Atradigéo dominante, seja na dimensao local, seja na

dimensao internacional, tende a interpretar o processo de
modernizacao de sociedades da nova periferia, como a
brasileira, como um processo ambiguo, de certa forma
comandado pela variavel pré-moderna, o que explica seu
carater incompleto e superficial. Desse modo, o
personalismo e a égide do poder pessoal continuariam
dominantes, quando muito com transformacdes de escala,
como a passagem de um contexto patriarcalista e familista
para um contexto patrimonialista comandado pela instancia
estatal. Corrupcao, golpes de Estado, pobreza, tibieza das
instituicoes, todas as mazelas das sociedades periféricas
podem assim ser explicadas com um Unico golpe. Como
nao me canso de repetir, esse tipo de explicacdo nao é
apenas vitima de contradi¢cdes internas insollveis, mas
impede uma adequada problematizagdo dos reais
problemas que afligem esse tipo de sociedade. E um tipo
de explicagao facil, rente ao senso comum, de onde retira
plausibilidade e poder de convencimento, tendo levado a
teoria e a pratica politica dessas sociedades a um beco sem
saida.

Apesar de dominante no passado e no presente — hoje
em dia sob a mascara do hibridismo, tdo em moda num
contexto politicamente correto, ja que tende a confundir
palavras de ordem politicas desejaveis com a andlise de
realidades faticas —, o paradigma do personalismo nao &,



no entanto, o Unico. Florestan Fernandes parece-me o
autor periférico que mais se aproximou da construcao de
um paradigma, o qual, a partir dele, é possivel vislumbrar
uma concepcao alternativa que permita dar conta dos
problemas “modernos” de sociedades modernamente
periféricas.

O livro-chave para a discussao desse ponto em
Florestan é o seu A revolucdo burguesa no Brasil. O tema
do livro é precisamente a implantacao e consolidacdao do
capitalismo no Brasil. Florestan percebe, com clareza e
agudeza impecaveis, que o ponto essencial nesse contexto
é a compreensao do “padrao de civilizagdo dominante” a
partir da transformacado estrutural das formas econdmicas,

sociais e politicas fundamentais.t® Para ele, no Brasil pds-
Independéncia (1822), o padrao dominante vai ser o do
“*mundo ocidental moderno”.1%2 N3o deve ser, portanto, nos
“fatores exdticos e anacrdnicos da paisagem”Z® diz o
autor, coberto de razao, onde se deve procurar esse
padrao, mas nos requisitos estruturais e funcionais do
padrao de civilizacao dominante. E precisamente essa
sofisticacdo de analise e percepgao que lhe permite superar
a anadlise de aparéncias e hierarquizar o principal do
secundario (mesmo quando este Ultimo seja o dado mais
visivel a olho nu!) e que o distancia da corrente de
pensamento dominante que percebe a modernizacao de
sociedades periféricas, como a brasileira, como um
fendmeno superficial e epidérmico.

A forma como Florestan percebe o aparecimento do
burgués no Brasil combina perfeitamente com nossa
discussao acerca da anterioridade das praticas
(institucionais e sociais) em relacao as ideias. O burgués,

entre nods, diz ele, ja surge como uma “realidade

especializada”’1Zl ou seja, e agora ja na nossa visdo, ndo

surge como uma criagao espiritual cuja pratica inintencional
o transforma em agente econdmico como na Europa. Nao



surge, enfim, como produto de toda uma visao de mundo
revolucionaria da vida social em todas as dimensdes, como
na Europa, mas como um produto circunscritamente
econdémico. Um produto econdmico que, desde o comeco,
se constitui como resposta a estimulos econ6micos
concretos, sem que ocorra, pelo menos a curto e a médio
prazos, uma abstracao dessa circunstancia para o contexto
social maior. Sem duvida, contribui para isso o fato de que
o capitalismo se estabelece entre nds sob sua variante
comercial, na medida em que o0s agentes comerciais
autbnomos tendiam a se converter em assalariados das
casas exportadoras ou desaparecer na plebe urbana, nao

permitindo a constituicdo de um nlcleo de interesses

autdonomo da manufatura e da inddstria.lZ2

Para Florestan, o fator estrutural fundamental da
implantacao do capitalismo no Brasil € a independéncia
politica, a partir da quebra do pacto colonial e da
concomitante estruturacao de um Estado nacional. Ele cita,
explicitamente, a rede de servicos para a constituicao de
um Estado nacional e o efeito multiplicador desse fato para
o desenvolvimento de sociedades urbanas. Apesar do
empreendimento colonial ter sido, desde sempre, associado
ao capitalismo comercial internacional, todo o esquema era
montado para drenar as riquezas de dentro (colbnia) para
fora (metropole), impossibilitando que a riqueza aqui
produzida pudesse dinamizar o mercado interno.lZ2 Desse
modo, o rompimento do estatuto colonial, permitindo que
parte maior do produto gerado fosse aplicado
internamente, converte-se, para Florestan, no passo inicial,
juntamente com a ja mencionada expansao do Estado
nacional e suas consequéncias socioeconémicas — Novos
servicos e funcoes, homogeneizacao e maior ligacao entre
os diversos mercados regionais, etc. — para a singular
construcao de um capitalismo periférico.



O principal aspecto limitante, do tipo de sociedade
moderna constituida com o que estamos chamando de
anterioridade das praticas institucionais e sociais em
relacdo as ideias e visdes de mundo, é a impossibilidade de
articulacao consciente da visao de mundo e do
comportamento cotidiano que essas mesmas praticas
institucionais e sociais envolvem. Articulacao, aqui, significa
a capacidade de perceber com clareza as precondicoes e os
pressupostos imprescindiveis para o desenvolvimento das
praticas mencionadas, assim como o adequado calculo de
consequéncias inintencionais que essas mesmas praticas
envolvem. Essas praticas ndao sao neutras, como vimos na
discussao feita na primeira parte deste livro. Ao contrario,
mercado e Estado ja reproduzem uma visao de mundo e do
ser humano contingente historicamente produzida, que
hierarquiza individuos e classes sociais de acordo com seus
imperativos funcionais. E a partir dessa hierarquia que
classificados e desclassificados sociais sao produzidos sob
uma aparéncia de naturalidade e neutralidade pela acao de
principios supostamente universais e acima de qualquer
discussao, como, por exemplo, a nocao de desempenho
diferencial.

Com o avanco da abrangéncia da ldégica de
funcionamento dessas praticas institucionais fundamentais,
temos, concomitantemente, um aumento da eficacia capilar
dos principios de organizacao social e de comportamento
individual implicitos na acao de praticas institucionais como
mercado e Estado. Passa a ser fundamental, para o tipo de
sociedade que se constitui sob esse estimulo, o grau de
consciéncia e de autorreflexividade que os atores e grupos
sociais envolvidos e imersos no processo possuem das
virtualidades do mesmo. Um déficit de articulacao pode
significar, nesse contexto, nao apenas naturalizacao da
desigualdade, mas também, por exemplo, auséncia de
perspectiva de longo prazo e auséncia de adequada



compreensao da profundidade e da abrangéncia dos novos
comportamentos e papéis sociais que se desenvolviam.
Assim, até a derrocada do escravismo (1888) e do Império
(1889), as novas forgas e praticas sociais em acao desde o
inicio do século XIX mostram-se ainda sob a lente de
distincdes e avaliacbes estamentais da ordem anterior. E
precisamente esse déficit de articulacao que da conteldo a
nocao de Florestan de uma revolucao burguesa
encapuzada. Ela se produz molecularmente, capilarmente,
em pequeno, no dia a dia e nas praticas cotidianas, mas
sem a articulacao consciente e de longo prazo de uma visao
de mundo adequada aos proprios interesses.

O estatuto do liberalismo entre nds é muito
interessante para precisar e, a0 mesmo tempo, mediar e
limitar o que acabamos de dizer. A doutrina liberal ird se
transformar, como Florestan percebe com agudeza
impecavel, no ideario mais adequado para a expressao da
visao de mundo e dos interesses da nova sociedade que se
formava a partir das entranhas e da lenta decadéncia da
antiga. O ideario liberal era nao apenas ex post em relacao
as praticas das quais ele passa a ser o porta-voz. Boa parte
de sua limitacao advinha de uma posicao reativa em
relagdo a antiga ordem dominante, sendo obrigada a lutar
dentro do campo de acao demarcado pelo inimigo. Sua
posicdo no debate sobre a abolicdo da escraviddao é
sintomatica de sua importancia e de seus limites. Sua
importancia e ambiguidade, por um lado, ficam claras a
partir do fato de que a pregacao liberal antiescravista, ao

mesmo tempo, “disfarcava e exprimia o afa de expandir a

ordem social competitiva”Z* ao dirigir-se contra a

instituicao fundamental da antiga ordem para dar-lhe o
golpe de morte definitivo, abrindo caminho para uma
reorganizacao nacional segundo os interesses da economia
de mercado. Sua limitacao fica clara, por outro lado, nos
contornos amesquinhados do compromisso final entre as



elites, que torna a abolicao uma “revolucao social de
brancos para brancos”, leia-se, um compromisso intraelite,
inaugurando, a partir dai, um abandono secular de uma
ralé despreparada para enfrentar as novas condicoes
socioecondmicas.

De qualquer modo, o liberalismo fornece uma espécie
de gramatica minima, que permite explicitar os interesses
envolvidos na reelaboracao de uma nova agenda
sociocultural de uma elite recém-saida da dependéncia e da
menoridade, para o desempenho dos papéis exigidos para
a insercao no mercado internacional e para a gestao de um
aparelho estatal nacional autonomo. O liberalismo passa a
vigorar como uma ideologia, ou visao de mundo,
galvanizadora e integradora dos novos requisitos estruturais
e funcionais da nova ordem legal?2 e também da
concepcao de mundo que articulava uma nascente esfera
publica. O discurso liberal, de certo modo, definia as
possibilidades e os limites da esfera publica que entao se
formava. Trata-la como um dado “psicotico”, desvinculada
da realidade, uma “ideia fora de lugar” ou atribuir-lhe um
carater meramente epidérmico ou de fachada, como um
mero adorno ou “mascara social”, parece nao perceber a
dindmica social de longo prazo, Unico modo de dar conta da
forma pela qual ideias e concepcoes de mundo se articulam
com interesses sociais concretos.



A gramatica minima do liberalismo permitiu a
exploragao, ainda que titubeante e incipiente, de todo um
universo material e simbdlico que, de outro modo, teria
permanecido inarticulado. Florestan percebe que a
sociedade colonial, localista, provinciana e baseada em
relacbes pessoais, experimenta, por assim dizer, um choque
cultural que a transforma, paulatina mas radicalmente,
numa sociedade nacional com relacdbes de dominacao
crescentemente impessoais. O liberalismo fornece uma
linguagem possivel para esse processo de abstracao e
generalizacao, permitindo a autocompreensao dos proprios
sujeitos imersos no processo. As novas fungoes estatais de
grande porte — como fisco, administracao centralizada da
justica, rede de servicos e crédito, etc., quando associadas
ao aumento da significacdo econdmica do comércio, o que



implica, por sua vez, estimulo as profissoes liberais,
imprensa e a diferenciacao de ocupacoes qualificadas —
completam o quadro de expansao e diferenciacao social
antes inexistente.1Z8

E essa revolucdo politica da sociedade nacional
integrada, ainda que de modo parcial e incompleto dada a
endémica escassez de recursos, que irda permitir, para
Florestan, a “silenciosa revolucao socioeconémica” que
constitui o Brasil moderno.lZZ A revolucio burguesa lenta e
molecular, ou seja, a “revolucao encapuzada” de que fala
Florestan, é a mais perfeita expressao de um processo de
modernizacdo em que as “praticas” institucionais, como
Estado e mercado, e suas consequéncias sociais €
psicossociais se impdem quase como realidade material
bruta. O idedrio ex post do liberalismo, se possibilita a
mediacao, negociacao e legitimacao a curto prazo e no
calor da luta dos novos papéis sociais, permitindo um
“alargamento das esferas psicossociais de percepcao da
realidade” 228 n3o logra, por outro lado, realizar, com o alto
grau de consciéncia e intencionalidade que caracterizam os
Ccasos europeu e norte-americano, expectativas de longo
prazo para a sociedade como um todo. Nao houve aqui
nenhuma preocupacdo com a “sociedade ordeira™?2 que
caracteriza os esforcos de organizacao social das
comunidades puritanas nos Estados Unidos, nem a
preocupacao, primeiro da elite, e depois das proprias
classes subalternas europeias, com o0s processos de
homogeneizacao e generalizacao do tipo de personalidade
e de economia emocional burguesa.

Por mais interessante e refinada que seja a analise de
Florestan do processo de modernizacao brasileira do século
XIX, ela apresenta, ao mesmo tempo, deficiéncias graves e
sintomaticas. Se lhe sobra sensibilidade socioldgica para a
percepcao dos fatores estruturais em jogo nesse processo,
falta-lhe a consideracao da dimensao que confere a esse



“sangue e carne”, ou seja, a dimensao da acao social
consubstanciada na tematizacao dos grupos e classes
suportes do processo de modernizacao. Na reconstrucao de
Florestan, esse tema, quando tratado, apresenta inclusive
um significativo hiato de sessenta anos entre a
consolidacdo da estrutura estatal, vista por ele proprio
como o marco zero do processo de mudanca social, e a
tematizacao dos agentes do processo de modernizacao.
Sujeitos da modernizacao brasileira para Florestan sao os
fazendeiros do Oeste paulista, percebidos como herdeiros
dos bandeirantes, e o imigrante italiano, que chega ao

Brasil nas Ultimas décadas do século XIX.189 Como explicar
esse hiato? Por que a desconsideracao do processo de
modernizagao, que se da, na realidade, inicialmente no Rio
de Janeiro e, depois, em Salvador e Recife, antes de
alcancar, com intensidade inédita, Sao Paulo?

Essa circunstancia, para mim, é sintomatica do fato de
que sua interpretacao alternativa do processo de
modernizacao brasileiro ndao tenha ainda sido levada em
conta, até onde posso saber, pelo menos em toda a sua
radicalidade. E que, apesar de Florestan ter consciéncia
clara da efetividade do processo de modernizagao periférico
brasileiro, ele o interpreta segundo o registro tedrico da
escola do patrimonialismo, que enfatiza a excepcionalidade
paulista. Segundo esse tipo de interpretacao, o processo
modernizador brasileiro € enddgeno e se localiza em Sao
Paulo, percebido como uma espécie de Nova Inglaterra
tropical, que se contraporia ao resto do pais atrasado,
personalista e corrupto. O processo-chave para essa
construcdo € a romantizacao do bandeirante como
precursor do fazendeiro do Oeste paulista — naquela forma
de prestidigitacao teorica que transforma o bandeirante
aventureiro em protoétipo do capitalista, quando este, na
verdade, € o seu contrario especular. A obra do Sérgio
Buarque maduro, a interpretacao de Raymundo Faoro em



Os donos do poder e, muito especialmente, o elegante Séo
Paulo e o Estado Nacional, de Simon Schwartzman, sao
todos exemplos dessa influente corrente interpretativa que
marcou o horizonte tedrico nacional e também o pratico-
politico.181

De forma menos explicita, afinal Florestan esta se
referindo a um processo modernizador de proporgoes
nacionais, sua interpretacao, ao se concentrar nos grupos
envolvidos no rapido processo de modernizagcao paulista a
partir do fim do século XIX e esquecer o processo de
reeuropeizacao que se da em outros centros urbanos do
Brasil desde 1808, parece jogar agua no moinho da
variante de interpretacao patrimonialista que enfatiza o
excepcionalismo paulista. O alto nivel de abstracao da
exposicao, causado precisamente pela narrativa de
mecanismos estruturais sem uma énfase concomitante no
aspecto da acdo social, reforca essa possibilidade de
interpretacdao. E por conta desses elementos nao
considerados adequadamente em sua analise que julgo,
para efeitos de adequada exposicao do que me parece ser
um caso tipico de modernizacao exdgena, de fora para
dentro, que a exposicao de Florestan deve ser
complementada com a interpretacao de Gilberto Freyre
acerca do processo de reeuropeizagao que toma o pais de
assalto desde inicios do século XIX.

Gilberto Freyre e a dimensao
microssocial da vida cotidiana

O tema de Sobrados e mucambos, esse belo romance
socioldgico da vida urbana brasileira da primeira metade do
século XIX, sob impacto da reeuropeizacao, é a lenta
decadéncia da cultura patriarcal rural brasileira a partir do
desenvolvimento das cidades e da cultura urbana desde



inicios do século XIX. Ao contrario de Florestan, que localiza
o ponto de inflexao da mudanca em 1822, com a
Independéncia e a constituicdo de um Estado nacional
auténomo, Freyre a antecipa em alguns anos. Afinal, 1808
€ um ano prenhe de acontecimentos de larga repercussao,
como a vinda da familia real portuguesa, que fugia das
guerras napolebnicas, e a abertura dos portos, no mesmo
ano, eliminando o monopdlio comercial da metrdpole.

Esses dois acontecimentos ilustram a entrada, no
contexto de uma sociedade até entdo extremamente
primitiva material e simbolicamente, das duas praticas
institucionais mais fundamentais e importantes do mundo
moderno: Estado e mercado. Afinal, a vinda da familia real,

acompanhada de milhares de funcionarios do rei e por

parte expressiva do meio circulante portugués, 182 ir3

significar, para além do aspecto pragmatico do maior
controle fiscal e politico sobre a col6nia, também uma
primeira forma, inédita até entdo na col6nia, de introducao
de uma série de melhoramentos sociais e apoio e estimulo
a producao e servicos. A abertura dos portos ira significar
nao sé aumento da troca de mercadorias, mas também a
entrada — em quantidade significativa, que muda a
paisagem humana de cidades como o Rio de Janeiro — de
agentes comerciais, vendedores, manufatureiros,
mecanicos e viajantes europeus, especialmente ingleses.
Boa parte da histdria que Freyre nos conta em seu livro
deve-se ao impacto dessas duas inovagdes principais.

A chegada de D. Joao VI, simbolizando o maior peso
do Estado na vida da colonia, implica uma nova orientacao
da vida politica e social na direcao de uma maior protecao
dos interesses urbanos em desfavor dos interesses rurais
antes todo-poderosos, de tal modo que, lenta mas
seguramente, a cidade tende a se afirmar contra o engenho
e o potentado rural, e o Estado contra a familia

patriarcal.183 A figura do intermediario, do comerciante, do



financista, do emprestador de dinheiro a juros comeca a
ganhar importancia, ameacando e minando paulatinamente
as bases do poder do senhor de terras e gente. Se aqui a
mercantilizacdo crescente da vida econOmica passa a
ameacar o0s fundamentos estamentais da Dbase
socioecondmica do patriarcalismo, a entrada do Estado e de
seus agentes, ainda que ambiguamente e sob o peso de
compromissos constantes, completa o quadro de
substituicao paulatina e capilar do poder pessoal e familiar
pelas instituicdbes impessoais recém-importadas. Sem
duvida que a forte interpenetracao de interesses urbanos e
rurais, no plano econdmico e politico, fez com que a
subordinacao dos interesses familistas se desse por etapas,
negociacoes e regressdes eventuais, o que a torna visivel
apenas numa perspectiva de longa duracao. Nessa
perspectiva, a direcao geral de menos patriarcalismo e mais
individualismo é evidente e insofismavel.184

A lenta superacao do personalismo e do familismo deu-
se tanto no espaco privado quanto no publico. No espaco
privado, foram as relagdes do patriarca com sua propria
familia que tenderiam a mudar radicalmente. A mudanca da
relacdo com a mulher € particularmente significativa. No
contexto do patriarcalismo meio arabe e meio poligamico
brasileiro, a desvalorizacao da figura da mulher tendia a
assumir formas extremas.l82 A figura da mulher era

percebida como o contrario especular da do homem, como

diz Freyre, “o sexo fragil e belo, mais fragil do que belo” 186

de modo a diferencia-la da agilidade e do vigor masculinos.
Para Freyre, a distancia e a animosidade entre os sexos nao
permitiam formas de simpatia feminina pelo trabalho ou
pela pessoa do homem, desenvolvendo formas pessoais e
intelectuais narcisicas e monossexuais proximas da
morbidez. Freyre percebe, com clareza psicanalitica, o
desejo dissimulado de afastar a competicao e o fascinio da
mulher e de domina-la completamente (medo e controle).



Viajantes europeus reportavam, escandalizados, os habitos
de senhores que mandavam a mulher para o asilo de modo

a poder viver em paz com sua amante.l8 Saint-Hilaire
reporta, em alguma parte dos seus relatos de viagem ao
interior do Brasil, como o espantava o fato de nao ver ou
conversar com mulher, quando de visita em casa de
brasileiro. As mulheres literalmente fugiam dos visitantes. A
mutilacdao social e moral da mulher legitimava o duplo
padrao de moralidade: todas as liberdades ao homem e
todas as obrigacoes a mulher.

Mas também, nesse campo, os fatores impessoais da
vida urbana e moderna levaram a uma modificacao
importante nos padroes da relacao entre 0s sexos.
Especialmente a entrada em cena das figuras sociais do
médico de familia, que substitui o confessor, do diretor de
colégio, do juiz, representa, no fundo, a nova presenca de
instituicoes que passam a mediar as relacdbes puramente
pessoais no ambiente familiar, mitigando e limitando a
importancia patriarcal e implicando consideravel ganho de
liberdades de movimento as mulheres, elevando-a juridica e
moralmente.188 J3 no fim do século XIX, como afirma
Freyre, em Ordem e progresso, o livro que fecha a trilogia
iniciada com C(Casa-grande e senzala e continuada por
Sobrados e mucambos, acerca da ascensao e queda do
patriarcalismo no Brasil, temos a entronizacao do amor
romantico, independente da classe e situacdao econdmica

dos amantes, como a forma dominante e legitima de

consdrcio entre os sexos,182 o0 que comprova a penetracdo

dos ideais individualistas no cotidiano.



Mas a grande derrota do personalismo patriarcal
dentro de casa nao se deu em relagdgo a mulher do
patriarca, mas em relacao ao seu filho. No contexto
patriarcal tradicional, a distancia entre o homem e o
menino € imensa. O patriarca, como autoridade
praticamente absoluta, tinha até o direito de morte sobre
seus filhos.l22 A educacdo dos mais novos tinha, muitas
vezes, requintes de sadismo.l2l Com a entrada em cena
especialmente do Estado, com suas novas necessidades e
imperativos funcionais, essa situacao muda radicalmente. O
Estado e, em menor grau, as atividades ligadas ao
comércio urbano minam o poder pessoal pelo alto,
penetrando na propria casa do senhor, roubando-lhe os
filhos e transformando-os em seus rivais.



E que as novas necessidades estatais por burocratas,
juizes, fiscais, juristas, etc., todas indispensaveis para as
novas fungoes do Estado, podem ser mais bem exercidas
pelo conhecimento que os jovens adquirem na escola,
especialmente se essa fosse europeia, o que |hes conferia
ainda mais prestigio. Com isso, o velho conhecimento
baseado na experiéncia, tipico das geracoes mais velhas,
foi rapidamente desvalorizado, hum processo que, pelo seu
exagero, € tipico de épocas de transicdo como aquela. D.
Pedro II é uma figura emblematica nesse processo. Sendo

ele préprio um imperador jovem, cercou-se de seus iguais,

ajudando a criar o que Nabuco chamaria de “neocracia”122

O fato € que os presidentes de provincia, juizes,
conselheiros, dos grandes aos pequenos cargos do novo
aparelho estatal, passam a ser escolhidos, prioritariamente,
entre os jovens com diploma.

Mas foi no espaco publico que as novas mudancas se
mostraram com mais énfase. A época de transicao do poder
politico, econdmico e cultural do campo para a cidade foi
também, em varios sentidos, a época do campo na cidade.
De inicio, o privatismo e o personalismo rural foram
transpostos, para a cidade, tais quais eram exercidos no
campo. A metafora da casa e da rua em Gilberto Freyre
assim o atesta. O sobrado, a casa do senhor rural na
cidade, é uma espécie de prolongamento material da
personalidade do senhor. Sua relacdgo com a rua, essa
espécie arquetipica e primitiva de espaco publico, € de
desprezo, a rua € o lixo da casa, representa o perigo, o
escuro, era simplesmente a nao casa, uma auséncia. O
sadomasoquismo socialmente condicionado pela
inexisténcia de instituicdes intermediarias e pela auséncia
de cddigos morais consensuais, tipico do complexo rural
casa-grande e senzala, muda, inicialmente, apenas de
habitacdo. Seu conteldo, no entanto, aquilo que o



determina como conceito para Gilberto Freyre, ou seja, o
seu visceral nao reconhecimento da alteridade, permanece.

A passagem do sistema “casa-grande e senzala” para o
sistema “sobrado e mucambo” fragmenta, estilhaca em mil
pedacos uma unidade antes organica. Esses fragmentos
espalham-se agora por toda parte, completando-se mal e
acentuando conflitos e oposicoes. Da casa-grande e
senzala, depois sobrados e mucambos, e, talvez, hoje em
dia, bairros burgueses e favelas, as acomodacdes e
complementaridades ficam cada vez mais raras. De inicio, a
cidade nao representou mais do que o prolongamento da
desbragada incuria dos interesses publicos em favor dos
particulares. O abastecimento de viveres, por exemplo, foi
um problema especialmente delicado, sendo permitido,
inclusive, o controle abusivo dos proprietarios até sobre as
praias e os viveiros de peixes que nelas se encontravam,
sendo os peixes vendidos depois a precos oligopolisticos.123

A reeuropeizacao teve, nesse contexto primitivo, um
carater de reconquista ocidentalizante e de transformacao
profunda n3ao so6 de habitos e costumes, mas também de
introducao de valores, normas, formas de comportamento e
estilos de vida novos destinados a se constituir em critérios
revolucionarios de classificacao e desclassificacao social. O
que foi introduzido aqui a partir de 1808 foi todo um novo
mundo material e simbdlico, implicando repentina
valorizacao de elementos ocidentais e individualistas em
nossa cultura por influéncia de uma Europa agora ja
francamente burguesa, nos exemplos da Franca, Alemanha,
Italia, e, muito especialmente, da grande poténcia imperial
e industrial da época, a Inglaterra. Tal processo realizou-se
como uma grande revolucago de cima para baixo,
envolvendo todos os estratos sociais, mudando a posicao e
o prestigio relativo de cada um desses grupos e
acrescentando novos elementos de diferenciacao. Sao
esses novos valores burgueses e individualistas que irao se



tornar o nucleo da ideia de modernidade, enquanto
principio ideologicamente hegemoénico da sociedade
brasileira a partir de entdo. No estilo de vida, e ai Freyre
chama atencdo para a influéncia decisiva dos interesses
comerciais e industriais do imperialismo inglés, mudaram-se
os habitos, a arquitetura das casas, o jeito de vestir, as
cores da moda, algumas vezes com 0 exagero do uso de
tecidos grossos e improprios ao clima tropical. Bebia-se
agora cerveja e comia-se pao como um inglés, e tudo que
era portugués ou oriental transformou-se em sinal de mau
gosto.124 O carater absoluto dessas novas distingdes tornou
o brasileiro de entdo, inclusive, presa facil da esperteza de
europeus que vendiam gato por lebre.



Nenhuma dessas mudancas importantes, no entanto,
teve o impacto da entrada em cena no nosso pais do
elemento burgués democratizante por exceléncia: o
conhecimento e, com ele, a valorizacgao do talento
individual, que o novo mercado, por artifices especializados,
e as novas fungoes estatais exigiam. O conhecimento e a
pericia passam a ser o novo elemento a contar de forma
crescente na definicao da nova hierarquia social. Nesse
sentido, servindo de base para a introducao de um
elemento efetivamente democratizante, pondo de ponta-
cabeca e redefinindo revolucionariamente a questao do
status inicial para as oportunidades de mobilidade social na
nova sociedade. Uma democratizacao que tinha como
suporte, para Freyre, o mulato habilidoso. Do lado do
mercado, essas transformagdoes se operam segundo uma
l6gica de baixo para cima, ou seja, pela ascensao social de
elementos novos em funcdes manuais, as quais, sendo o
interdito social absoluto em todas as sociedades
escravocratas, nao eram percebidas pelos brancos como
dignificantes. Do lado do Estado, a mesma ldgica se
reproduzia a partir da generalizacao da figura do “mulato

bacharel”122 alguns ocupando os mais altos cargos do
Império.

Ao desvalorizar as duas posicoes sociais polares que
marcam a sociedade escravocrata, o “capital cultural”,12
requerido para o desempenho dos imperativos funcionais
de um incipiente mercado e Estado, vinha valorizar, por
conta disso, precisamente aquele elemento médio, que
sempre havia composto uma espécie de estrato
intermediario na antiga sociedade, onde, ndao sendo nem
senhor nem exatamente um escravo, era um deslocado, um
sem-lugar. Na nova sociedade nascente, na visao de Freyre,
sao as antigas posicoes polares que perdem peso relativo, e
esses individuos, quase sempre mesticos, sem outra fonte
de riqueza que nao sua habilidade e disposicao de aprender



0s novos oficios mecanicos, quase sempre como aprendizes
de mestres e artesaos europeus, passaram a formar o
elemento mais tipicamente burgués daquela sociedade em
mudanca: o elemento médio, sob a forma de uma meia-
raca.

Ha que se perceber, cum grano salis, essa énfase de
Freyre no mulato habilidoso como suporte social por
exceléncia da nova visdao de mundo material e simbdlica
que se formava entre nds. Afinal, o mulato e sua ascensao
seriam, para ele, uma espécie de comprovagao empirica de
sua tese do Brasil como paradigma da mesticagem e da
cultura democraticamente hibrida, de certo modo
corporificadas no préprio tipo fisico. De qualquer modo, é
inegavel a ascensao social de mulatos e de pessoas antes
desclassificadas, e de qualquer cori?2 a partir da
decadéncia progressiva dos critérios adscritivos de
classificacao social, em favor de critérios agora baseados,
crescentemente, na valorizacao burguesa e capitalista do
meérito e desempenho pessoal.

Gilberto Freyre, certamente sem o refinamento
socioldgico e tedrico de Florestan para poder perceber,
como este Ultimo, toda a profundidade da relacao entre
estrutura e agente envolvida no processo de modernizacao
— na medida em que, paradoxalmente, ao descrever um
processo exdgeno de modernizacdao que vira toda uma
sociedade de ponta-cabeca, continua, nao obstante,
percebendo-a como uma continuidade cultural portuguesa
—, possui, por outro lado, qualidades que faltam a analise
de Florestan.

Em Freyre, temos uma recuperacgao, reforcada por seu
notavel talento narrativo, precisamente dos aspectos que,
no nivel de abstracdao de uma analise como a de Florestan,
sao facilmente secundarizados, como a alteracao
progressiva e capilar dos principios e estilos de vida que
guiam a vida cotidiana dos mais diferentes estratos e



grupos sociais em todas as dimensoes da vida, assim como
a identificacao dos grupos-chave, cujos interesses materiais
e ideais mais se identificavam com o processo em curso e
que servem de suporte material para sua disseminagao
progressiva. E por secundarizar esse aspecto da acao
social, portanto, que Florestan pode produzir um hiato de
sessenta anos entre o fendmeno, que, nos seus proprios
olhos, foi o catalisador principal da mudanca, e a
identificacado dos grupos suportes do mesmo. A
consideracao combinada da visao desses dois grandes
pensadores, talvez os dois maiores que o pais ja produziu,
pode, a meus olhos, desde que superadas suas
unilateralidades reciprocas, nos propiciar uma adequada
visao do periodo considerado como um todo.

A partir de 1808, temos no Brasil um exemplo tipico do
que venho chamando de processo modernizador da nova
periferia, ou seja, sociedades que sao formadas, pelo
menos enquanto sociedades complexas, precisamente pelo
influxo do crescimento — nao da mera expansao do
capitalismo comercial como no periodo colonial, que deixa
intocadas estruturas tradicionais e personalistas — do
capitalismo industrial europeu, a partir da transferéncia de
suas praticas institucionais impessoais enquanto “artefatos
prontos”, como diria Max Weber. Essas praticas
institucionais — para uma sociologia que nao se deixe cegar
pela ilusdo da ideologia espontanea do capitalismo, ou seja,
em outras palavras, pelo discurso mudo da suposta
neutralidade e universalidade que essas praticas
institucionais sugerem sobre si mesmas — possuem toda
uma concepcao de mundo contingente e historicamente
constituida, corporificada de forma opaca e intransparente,
que se impde, a partir dos castigos e prémios empiricos, e
funciona como estimulo para a persecucao por parte dos
atores dos seus imperativos funcionais, como padrao de
comportamento social legitimo para toda a sociedade.



E precisamente essa nova e contingente visao de
mundo (do mundo social, natural e subjetivo) que passa a
guiar a percepcao e a construcao de novos estilos e
condutas de vida numa sociedade que antes — e aqui a
diferenca essencial em relagdo as grandes civilizacoes
mundiais da velha periferia analisadas por Max Weber — era
perpassada por uma cultura material e simbdlica rasteira e
primitiva. Sem dulvida que permanece a questdo da
esquematizacao especifica, no sentido tayloriano, dos
influxos modernizantes a partir da cultura material e
simbdlica antes existente. Esse impacto me parece, no
entanto, ser infinitamente menor em todas as esferas
sociais, ndo sO em relacao as sociedades axiais da velha
periferia, mas, especialmente, em relacdo as sociedades
ocidentais centrais. Acredito que essas influéncias se
concentrem nos estratos subalternos nao europeizados, e,
mesmo nestes, mediados, agora, por mecanismos
especificamente modernos de  naturalizacao  da
desigualdade. Nesse sentido, a especificidade do processo
de modernizacao de sociedade da nova periferia, como a
brasileira, tem a ver, a meus olhos, antes com a auséncia
do que com a presenca de uma tradicao moral ou religiosa
que pudesse, efetivamente, esquematizar o impacto
modernizante das praticas institucionais transplantadas
como artefatos prontos. As consequéncias desse fato sao
imensas, mas elas serao precisamente o fio condutor da
parte final deste livro.

Por enquanto, vale ainda lembrar que o0 processo
modernizador ndo se da, obviamente, do dia para a noite,
nem de forma homogénea em todas as regides. Se do Rio
de Janeiro, cidade que recebeu maior impacto
modernizador na primeira metade do século XIX, Freyre
afirma, como ja vimos, que, em 1840, tudo que era
burguesamente europeu ja era percebido como
absolutamente bom, enquanto tudo que era portugués e



colonial ja era tido como absolutamente de mau gosto, nas
regides do interior esse impacto foi, inicialmente, bem
menor. Na verdade, o processo de modernizacao instaura
uma dualidade marcada precisamente pelo impacto
diferencial, nas diversas regioes, do influxo modernizante. A
vitéria definitiva do processo de modernizacao periférico
brasileiro vai exigir ndo mais apenas o influxo exdgeno, de
fora para dentro, mas também, como resultado de lento
processo de conscientizacdo e luta politica, um influxo
enddgeno, de dentro para fora, ou seja, a formulacao
consciente e refletida de um projeto modernizador
autbnomo e nacional. Esse é o tema do nosso préximo
subcapitulo.

A Revolucao de 1930 e a formulacao de
um projeto modernizador autonomo e
nacional

O livro de Luiz Werneck Vianna, Liberalismo e sindicato
no Brasil, € um desses exemplos em que o esclarecimento
da relacdo entre sociedade e politica ndo se perde num
intencionalismo que reduz a complexidade social aos
motivos conscientes dos sujeitos envolvidos. Esse dado é
fundamental para o adequado esclarecimento de um
fendmeno tdo complexo quanto a Revolucdao de 1930 no
Brasil. Além disso, o referido livro apresenta, num estudo
que se concentra nas causas e nos efeitos da assim
chamada Revolucao de 30 no Brasil, do ponto de vista
analitico, uma notavel continuidade com a reflexao
desenvolvida por Florestan Fernandes na primeira parte do
seu A revolucdo burguesa no Brasil. Ambos os autores
percebem o processo modernizador brasileiro como uma
“revolugcao encapuzada” ou uma “revolucao passiva”, como
prefere Werneck, o que, de resto, se acopla, perfeitamente,



a tese da anterioridade das praticas institucionais e sociais
em relacdo as ideias que estamos propondo, neste livro,
para o processo modernizador periférico brasileiro como um
todo. Mas a reflexdao de Werneck permite, também, uma
interessante discussao acerca das possibilidades e dos
limites do liberalismo como a ideologia da expansao da
ordem burguesa no Brasil.

Como vimos, ainda no contexto da exposicao acerca de
Florestan, o liberalismo se constituiu numa espécie de
lingua comum que permitia, no contexto intraelites, onde
se deu a expansao negociada da ordem burguesa, uma
legitimacdo, ainda que de curto prazo e reduzida as
parcelas privilegiadas da populacao, das demandas por
respeito a contratos, instituicao de uma ordem legal
autbnoma, uma estrutura representativa, ainda que
extremamente restritiva, etc.

No fim do século XIX e comeco do século XX, era
precisamente essa ordem elitista e restritiva, fundada e
legitimada pelo discurso liberal, que se encontrava em
crise. Se desde a primeira metade do século XIX o
liberalismo havia fornecido a gramatica minima para o
acordo negociado intraelites para a expansao gradual da
ordem burguesa — nao nos esquecamos também de que
essa ordem era fundamental para as transagoes
internacionais baseadas em contratos —, no limiar do século
seguinte esse arranjo elitista comecou a ser amplamente
criticado e ameacado. Na base da leitura de Werneck sobre
o turbulento periodo pré-revolucionario, esta a certeza de
que o arranjo liberal chega ao fim de suas virtualidades
renovadoras. O liberalismo formalista puro era agora
associado nao mais a expansao da ordem legal e
impessoal, mas a conservadora elite agraria exportadora de
produtos primarios no poder econbmico e politico e se
associava, no plano da légica da dominacao politica, a uma
estrutura federalista descentralizada, que permitia a



alternancia da elite de alguns poucos Estados mais ricos no
poder.128

Os limites da dominacao liberal/federalista, no entanto,
sob comando dos setores agroexportadores, ja de ha muito
revelavam suas fragilidades. As pressoes democratizantes
vinham tanto de baixo, a partir das constantes agitacoes
operarias urbanas, quanto do meio, pela intensa agitacao e
descontentamento dos chamados “setores médios”,
compostos basicamente pelas novas camadas urbanas,
formadas a partir da expansao de Estado e mercado, além
dos militares, cada vez mais envolvidos na politica. Esses
setores médios ja haviam celebrado uma uniao explicita a
partir de 1921 — simbolicamente o discurso de Rui Barbosa,
lider da oposicao civil, na posse de Hermes da Fonseca,
lider da oposicdo militar!22 — enlacando as duas vertentes
da oposicao. Mas nao eram apenas as novas forcas sociais
ascendentes (a0 que se junta aqui uma incipiente
burguesia industrial), ainda relativamente impotentes
politicamente, que nao estavam satisfeitas com o arranjo
dominante. Também os setores agrarios ligados ao
mercado interno se encontravam marginalizados do jogo
politico pela concepcao excludente do federalismo presidido
pelos setores agroexportadores. De certo modo, foi a
propria revitalizagdo social, ainda que dentro de limites
econdmicos e politicos rigidos, fruto da expansao do setor
exportador, que liberou forcas impossiveis de controlar
dentro de uma camisa de forca politica e socialmente tao
excludente. Com a crise aberta pela eleicao de 1930, a
oligarquia dissidente assume a predominancia politica do
movimento reformador, constituindo-se, como assinala
Werneck, numa primeira revolucao brasileira que parte da
periferia para o centro do sistema. Contando com esse
aliado “de cima”, a agitacao urbana passa a possuir, agora,
um canal adequado de expressao.



Werneck se propde uma questao fundamental nesse
contexto: sendo apropriado por uma elite tradicional
oligarquica, por que o Estado reformador se encaminhara

no sentido de propor um projeto modernizador?2?? Isso se
explica dado que, no contexto da heterogénea alianca
liberal que ascende ao poder, os pontos convergentes eram
precisamente representados pelas demandas por
diversificacao do aparato produtivo e pela ampliagao do
sistema de participacao politica. A diversificagao econdmica
visava reestruturar o fragil e ténue efeito multiplicador da
economia fundada no esforco agroexportador, precisamente
no sentido de fortalecer o mercado interno e ampliar as
bases da atuacao estatal. A questao passa a ser elevar a
reproducao de mercado e Estado a um novo patamar, de tal
modo que pudesse permitir a participacao econdmica e
politica dos setores até entao marginalizados. Assim sendo,
apesar da nao participacao efetiva da incipiente burguesia
industrial na revolucao, essa nova constelacao de interesses
explica por que o Estado passa a enveredar
conscientemente no caminho da modernizacao e da
industrializacao.

E precisamente a partir dessa configuracio de
interesses especifica que Werneck constrdi sua tese do
caminho prussiano da modernizacao brasileira. Os nossos
Junkers caboclos viriam de representacoes politicas de
regides dominadas pelo latifundio, o que iria implicar
preservacao do monopdlio da terra, inviabilizacao da
reforma agraria e exclusao dos trabalhadores rurais dos
beneficios sociais e trabalhistas.22l Ao mesmo tempo, essa
elite tradicionalista, pela sua associacao com os setores
urbanos emergentes, permitiu ao novo Estado que se
formaria uma dimensao universalizadora
incomparavelmente mais abrangente que a anterior, e abriu
espaco para que esse mesmo Estado pudesse elevar, a
partir de um gigantesco e bem-sucedido esforco de



modernizacao, consideravelmente, as bases materiais do
capitalismo e do mercado interno brasileiro.

Politicamente, portanto, a saida prussiana implica a
permanéncia de relagdes primitivas nas regides atrasadas



(especialmente Norte/Nordeste) e inibicao das demandas

mais plurais e abrangentes expressas na esfera publica da

Primeira Republica.222 Desse modo, a énfase na negacdo

do conflito, tipico para todo o periodo inaugurado em 1930,
aparece como o alfa e o dmega da acao efetiva e da
ideologia do novo Estado que se constitui. Em oposicao ao
liberalismo formalista anterior, teremos agora o que
Werneck chama de ‘“unitarismo organicista”;22 uma
ideologia politica que tem aversao a qualquer forma de
interesse que se revele como particular. O corporativismo
sera o sistema ideal para um Estado que conjuga uma
dimensao consensual para as fracoes das classes
dominantes e dos setores médios urbanos ascendentes,
com uma dimens3ao repressiva em relacao as classes
subalternas, mitigadas por concessdes reais € por uma
bem-sucedida ideologia, que enfatiza organicidade, unidade
e grandeza nacional.

Ao contrario da tese de que a ordem corporativa
implica um pacto com as classes subalternas, Werneck
insiste na presenca de uma estratégia desmobilizadora e
repressora, no periodo pré-1935, e manipuladora e
cooptadora a partir de 1935. Afinal, para assumir a
representacao das classes subalternas, o corporativismo
tem que acabar primeiro com suas organizacoes e
liderancas independentes.?% Rebaixada ao status de uma
entidade de cooperagao técnica do Estado, a sindicalizacao
facultativa passa a ser estimulada a adquirir carater, na
pratica, compulsério, na medida em que uma série de
direitos previdenciarios e trabalhistas é associada a

sindicalizacdo efetiva.2%2 A estrutura corporativa do Estado,
antes destinada a abranger tanto trabalhadores quanto
empresarios na sua disciplina, termina por converter-se
num Estado autoritario modernizante. Os empresarios nao
irao se submeter as veleidades da burocracia corporativa, o
que termina por constitui-los no Unico agente livre do



mercado. Os empresarios legitimam o componente
autoritdario e repressivo do Estado e repudiam o

corporativo,2% e se rebelam contra as leis protetivas aos
trabalhadores. Os empresarios da industria, que nao
fizeram politicamente a revolugao, logo perceberam, no
entanto, que o novo caminho seguido pela sociedade os
tornava a fracao dominante entre as classes dirigentes.
Afinal, seu progresso representava o progresso de todos,
pelo fortalecimento do mercado interno, o fundamento
mesmo do novo pacto federativo.2¥ Aceitas suas
pretensdes hegemonicas, abre-se caminho para um
compromisso a partir da aceitacao da legislacao social.



A SUBCIDADANIA COMO
SINGULARIDADE BRASILEIRA



O PROCESSO DE MODERNIZACAQ
PERIFERICA E A CONSTITUIGAO
DE UMA RALE ESTRUTURAL

OEstado autoritario e modernizador, que se consolida a

partir de 1930, nao inicia o processo de modernizacao
brasileiro, que comeca ja em 1808, como vimos, mas o poe
efetivamente num outro patamar. A partir dele, o processo
de modernizacao brasileiro passa a ser comandado nao
mais pelo surto urbanizador e comercial, como no século
XIX, mas, agora, pela industrializacdo. Também a partir
dele, a estrutura transicional que articulava um setor
moderno, especialmente nas cidades, e um setor
tradicional, especialmente no campo, tende agora a refletir
a crescente hegemonia do primeiro na dimensao nacional.
A indistria passa a ser, no contexto da politica de
substituicao de importagdes, o principal fator dinamico do
crescimento economico. O Estado reformador de 1930
lanca as bases dessa profunda transformacao econdmica,
pela énfase nas indUstrias de base — como siderurgia €
petroleo — e pela construcao da infraestrutura para um
crescimento capitalista em grande escala. No plano politico,
alarga-se a infima base participativa antes existente, ainda
que em bases democraticas apenas a partir de 1946, de
modo a incluir os setores médios urbanos, um dos maiores
beneficiarios do novo modelo de desenvolvimento, e os
trabalhadores urbanos, ainda que sob bases corporativas,
repressivas e desmobilizadoras. No plano econémico, esse
novo modelo de desenvolvimento vai perdurar até os anos
1980, quando entra em crise, assegurando, nesses
cinquenta anos, taxas continuas de crescimento econémico



capazes de transformar um dos paises mais atrasados do
globo, em 1930, na oitava maior economia do mundo, ao
fim do processo, no limiar dos anos 1980. No plano politico,
embora alternando periodos de democracia formal plena e
autoritarismo, a expansao dos horizontes da participacao
politica teve, na expressao autbnoma dos trabalhadores,
seu limite e sua condicdo de existéncia até o limiar dos
anos 1980, com a entrada em cena do Partido dos
Trabalhadores.



Mas é com relacdo ao tema-guia deste livro — a
formacdo de um padrao especificamente periférico de
cidadania e subcidadania — que o novo periodo instaura um
novo padrao de institucionalizacao. Talvez a mais famosa e
mais feliz denominacao, para a nova forma de expansao
controlada de cima do padrao de cidadania, que se
descortina a partir das novas condicdes sociais, seja o
conceito de “cidadania regulada”, de Wanderley Guilherme

dos Santos.2%8 Por cidadania regulada, entende Dos Santos
a resultante da vinculagao entre cidadania e ocupacao
profissional, vinculacao esta que restringe 0 acesso aos
direitos sociais do cidadao - direitos trabalhistas,
previdenciarios, etc. — apenas aqueles cujo lugar na
producao é reconhecido pelo Estado, excluindo todos
aqueles que a lei nao reconhece. Como descricao do
processo pelo qual se deu a formalizacao das relacoes de
trabalho e protecao estatal na modernizacao brasileira, a
definicao é perfeita.

Ela ndo nos permite, no entanto, numa dimensao mais
analitica, o acesso compreensivo aos mecanismos sociais
objetivos e opacos que comandam a producao desse
padrao de classificacao e desclassificagcao social. Ela nao
nos esclarece também acerca das precondicdes sociais
vigentes numa sociedade periférica como a brasileira, que
permitem um padrao extremamente peculiar, nao mais de
cidadania, mas sim de subcidadania. Quais sao os fatores
objetivos em jogo, no contexto periférico, que decidem
sobre a classificagao social de alguns e sobre a
desclassificagcdo social de outros? Como se da o
ancoramento institucional desses principios? O que decide
acerca de sua ldgica de longo prazo? Que elementos e
dimensdes sociais se articulam complexamente para
produzir, precisamente, esse resultado? Estou convencido
de que uma adequada resposta a essas perguntas exige,
além da perspectiva subjetivista da analise politica, a



consideracao concomitante de uma perspectiva que
considere, também, aspectos estruturais como: quais sao
as variaveis de longo prazo envolvidas no tipo de
modernizacdao periférico exdgeno, como o brasileiro, que
nao possibilitaram a homogeneizacao e a generalizagao das
precondicoes, que, em outras sociedades, levaram a uma
efetiva ampliacao da cidadania com todos seus atributos
politicos, econdmicos e morais? Quais fatores contribuem
para a permanéncia, até hoje, desse mesmo padrao? Como
se explica a permanéncia — esta para mim a grande
questao tedrica e pratica em toda essa problematica — de
um contexto, em sociedades periféricas como a brasileira,
que naturaliza a desigualdade?

Sao essas as questdes que gostaria de examinar nesta
terceira e Ultima parte deste livro. Gostaria de iniciar a
discussao com a analise em detalhe de uma obra que, a
meu ver, consegue estabelecer a questao decisiva em pauta
nesta problematica, ainda que a resposta final seja
insatisfatoria: trata-se da Integracdo do negro na sociedade
de classes, de Florestan Fernandes. Nesse livro, Florestan
se predispde a empreender uma analise de como o povo
emerge na historia brasileira. A concentracao no negro e no
mulato se legitima, nesse contexto maior da empreitada
tedrica, posto que foram precisamente esses grupos que
tiveram “o pior ponto de partida”?® na transicdo da ordem
escravocrata a competitiva. Desse modo, a reflexao de
Florestan pode ser ampliada para abranger também os
estratos despossuidos e os dependentes em geral e de
qualquer cor, na medida em que o Unico elemento que os
diferenciava de negros e mulatos era o handicap adicional
do racismo. Vimos, acima, as razOes objetivas que
permitem essa assimilacdo para o periodo colonial. O
periodo estudado por Florestan vai de 1880 a 1960, o que
dd uma ideia da amplitude do alentado estudo, e o
horizonte empirico concentra-se na cidade de Sao Paulo,



permitindo, assim, observar as dificuldades de adaptacao
dos segmentos marginais ha mais burguesa e competitiva
das cidades brasileiras.

O dado essencial de todo o processo de desagregracao
da ordem servil e senhorial foi, como nota corretamente
Florestan, o abandono do liberto a prépria sorte (ou azar).
Os antigos senhores, na sua imensa maioria, o Estado, a
Igreja, ou qualquer outra instituicdo, jamais se
interessaram pelo destino do liberto. Este, imediatamente
depois da abolicdo, se viu, agora, responsavel por si e por
seus familiares, sem que dispusesse dos meios materiais ou
morais para sobreviver numa nascente economia
competitiva de tipo capitalista e burgués. Ao negro, fora do
contexto tradicional, restava o deslocamento social ha nova
ordem. Ele nao apresentava 0Ss pressupostos sociais e
psicossociais que sao os motivos Ultimos do sucesso no
meio ambiente concorrencial. Faltava-lhe vontade de se
ocupar com as funcdes consideradas degradantes (que lhe
lembravam do passado) — obstaculo que os imigrantes
italianos, por exemplo, nao tinham -, nao era
suficientemente industrioso nem poupador, €, acima de
tudo, faltava-lhe o aguilhdo da ansia pela riqueza. Nesse
contexto, acrescentando-se a isso o abandono dos libertos
pelos antigos donos e pela sociedade como um todo,
estava, de certo modo, prefigurado o destino da
marginalidade social e da pobreza econdmica.21%

O quadro geral da piramide competitiva, na fase
imediatamente posterior a abolicdo, era percebido do
seguinte modo por Florestan: bem acima, na zona vital de
preservacao do poder nas maos das antigas familias
proprietarias, o espaco aberto a competicdao era diminuto.
Logo abaixo, no entanto, na esfera aberta pela livre-
empresa em expansao, prevalecia a ideia individualista e
liberal do right man in the right place?l O estrangeiro,
especialmente o imigrante italiano, aparecia aqui, inclusive,



nesse espaco recém-aberto, como a grande esperanca
nacional de progresso rapido. Nesse quadro, em que a
realidade e a fantasia do preconceito se alimentavam

reciprocamente, 0 imigrante europeu eliminava a

concorréncia do negro onde quer que ela se impusesse.2!2

Para 0 negro, sem a oportunidade de classificacao social
burguesa ou proletaria, restavam os intersticios e as franjas
marginais do sistema como forma de preservar a dignidade
de homem livre: o mergulho na escoria proletaria, no dcio
dissimulado, ou ainda na vagabundagem sistematica e na
criminalidade fortuita ou permanente.

Esse é o quadro que permite compreender o drama
social da adaptacao do liberto as novas condigdes. E aqui
Florestan toca na questao central, para todo seu argumento
nesse livro, assim como para toda a construcao do meu
proprio argumento a seguir, nomeadamente a questao da
organizacao psicossocial, que €& um pressuposto da
atividade capitalista, e que exige uma pré-socializacdo num
sentido predeterminado, que faltava, em qualquer medida
significativa, ao ex-escravo. A ansia em libertar-se das
condicoes humilhantes da vida anterior tornava-o, inclusive,
especialmente vulneravel a um tipo de comportamento
reativo e ressentido em relacdo as demandas da nova
ordem. Assim, o liberto tendia a confundir as obrigagdes do
contrato de trabalho e nao distinguia a venda da forca de
trabalho da venda dos direitos substantivos a nocao de

pessoa juridica livre.213 Ademais, a recusa a certo tipo de
servico, a inconstancia no trabalho, a indisciplina contra a
supervisao, o fascinio por ocupacdes nobilitantes, tudo
conspirava para o insucesso nas novas condicoes de vida e
para a confirmacao do preconceito.



Florestan percebe, portanto, e com notavel acuidade,
precisamente nas dificuldades de adaptacao a nova ordem
competitiva, a semente da marginalizacao continuada de
negros e mulatos. Ele localiza essas dificuldades na esfera
das condicOoes psicossociais da personalidade: a) a
inadaptacao do negro para o trabalho livre; e b) a sua
incapacidade de agir segundo o0s modelos de
comportamento e personalidade  da sociedade
competitiva.2l4 Na realidade, os dois fatores apontados por
Florestan se assomam a um Unico, na medida em que o
segundo ponto é a condigao de possibilidade do primeiro. O
lugar da instituicao familiar € especialmente significativo
nesse contexto. A tese de Florestan € a de que a familia



negra nao chega a se constituir como uma unidade capaz
de exercer as suas virtualidades principais de modelacao da
personalidade basica e controle de comportamentos

egoisticos.2l2 Existe aqui, neste tema central da auséncia
da unidade familiar como instancia moral e social basica,
uma continuidade com a politica escravocrata brasileira,
que sempre procurou impedir qualquer forma organizada
familiar ou comunitaria da parte dos escravos. E a
continuidade de padroes familiares disruptivos que é
percebida, corretamente, por Florestan, como o fator
decisivo para a perpetuacao das condicoes de
desorganizacao social de negros e mulatos.

Na realidade, a pauperizacao, acarretada pela
inadaptacao social, e a anomia, causada pela organizacao
familiar disfuncional, condicionam-se mutuamente. A
submersao nas lavouras de subsisténcia e a concentracao
nas entao nascentes favelas das cidades seriam, para
Florestan, antes que fuga da realidade, uma espécie de

“desespero mudo”.22 O conteldo irracional dessas
escolhas — ja que para ele nao era passividade ou
indiferenca 0 que estava na raiz do comportamento do
negro, mas escolha, ainda que uma escolha desesperada,
sem duvida, uma espécie de protesto mudo e inarticulado
na prépria autocondenacao ao ostracismo, a dependéncia e
a autodestruicdo — era claro para Florestan. No contexto
dominante de extrema privacao, os cddigos desviantes da
norma apareciam como afirmacao de individualidade e até

de heroismo. Para ndo ser otario, condenado aos servicos

de negro, invariavelmente perigosos e humilhantes,2Z os

destinos de vagabundo, ladrao ou prostituta ofereciam
perspectivas comparativamente maiores.

A anomia familiar fechava o circulo vicioso. Florestan
aponta a posicao peculiar do sexo no mundo do negro
como uma das causas principais da anomia nessa esfera. Ja
0 proprio excesso de pessoas morando nos corticos e



barracos de favelas facilitava todo tipo de relacao
incestuosa ou abusiva (os garotos sexualmente abusados
pelos mais velhos). O filho natural e a mae solteira, quase
sempre jovem, eram os produtos mais comuns desse tipo
de convivéncia. E nesse contexto que Florestan inverte a
mistificacdo popular do negro ou da mulata como “avidos
por sexo”. Na realidade, “o sexo se erige na Unica area livre

de exercicio das aptiddes humanas”?8 para esses grupos
excluidos e marginalizados de tudo, menos do sexo (e do
futebol diriamos hoje), constituindo-se, entdao, no centro
unico que atrai todas as atencoes e os esforcos. O vicio do
alcool é também percebido por Florestan como um fator de
desorganizacao e autodestruicao. As entrevistas tendem a
compor um quadro em que a sucessao de insucessos
sociais e pessoais monta um contexto em que o alcoolismo
se converte no substituto do suicidio, quando o protesto

contra a adversidade, percebida como fatalidade natural e

até justa e inevitavel, se vira contra a propria pessoa.22

Nesse quadro de desorganizacao, os velhos e invalidos
se transformam em carga pesadissima, enquanto os jovens
e imaturos eram compelidos a se tornar, sem nenhum
preparo, donos do proprio nariz. As mulheres ainda tinham
comparativamente mais chance de acesso ao mercado de
trabalho do que os homens, pelo quase monopodlio dos
servicos domésticos, Unica area onde a competicao com o
imigrante ndo era significativa. Essa circunstancia ajuda a
explicar a endémica matrifocalidade da familia negra e
pobre brasileira.22 Fora os servicos domésticos, o Unico
acesso facil as mulheres era a baixa prostituicao. Era dificil,
mesmo as mulatas mais bonitas, se alcarem a alta

prostituicdo, ja que, também nesse campo, mulatas e

negras “valem menos”.22.

Sob todos os aspectos, a familia desorganizada era a
base dos desequilibrios e da desorganizacao da vida em
todas as suas dimensoes. A nao socializacao adequada de



nenhum dos papéis familiares, a incerteza e inseguranca
social que faziam expulsar de casa as filhas que se
perdiam, por exemplo, tudo militava no sentido de que a
familia ndo s6 nao fosse uma base segura para a vida numa
sociedade competitiva, mas também se transformasse na
causa dos mais variados obstaculos. A vida familiar
desorganizada, aliada a pobreza, era responsavel por um

tipo de individuacdo ultraegoista e predatdria.222 Esse tipo
de organizacao da  personalidade, sobejamente
demonstrada nas entrevistas elencadas no livro, produto da
desorganizacao familiar, reflete, no egoismo e na
instrumentalizacao do outro, seja a mulher ou 0 mais jovem
e indefeso, uma situagao de sobrevivéncia tao agreste que
mina, por dentro, qualquer vinculo de solidariedade, desde
0 mais basico na familia até o comunitario e associativo
mais geral.

A crianca, que s6 tangencial, deformada e
esporadicamente se via tratada como tal pela
mae, nos breves momentos em que ela
permanecia em casa [..] raramente teria
oportunidade de aprender a respeitar e a
obedecer aos outros por amor. Vigorava um
cédigo rudemente egoista e individualista: para
sobreviver, o individuo precisava ser “sabido”,
mesmo nas relagdes com a mae e com 0s

irmaos.223
Esse aspecto é fundamental para meu argumento, na
medida em que o que Florestan esta pleiteando é, na
realidade, a meu ver, atribuir a constituicao e a reprodugao
de um habitus especifico, no sentido de Bourdieu — a
apropriacao de esquemas cognitivos e avaliativos
transmitidos e incorporados de modo pré-reflexivo e
automatico no ambiente familiar desde a mais tenra idade,
permitindo a constituicdo de redes sociais, também pré-



reflexivas e automaticas, que cimentam solidariedade e
identificacao, por um lado, e antipatia e preconceito, por
outro —, o lugar fundamental na explicacao para a
marginalidade do negro. Esse ponto é central, posto que,
se € a reproducao de um habitus precario a causa Ultima da
inadaptacdo e marginalizacdo desses grupos, nao &
meramente a cor da pele, como certas tendéncias
empiricistas acerca da desigualdade brasileira tendem,
hoje, a interpretar. Se ha preconceito nesse terreno, €
certamente ha, e agindo de forma intransparente e
virulenta, ndo &, antes de tudo, um preconceito de cor, mas
sim um preconceito que se refere a certo tipo de
personalidade, julgada como improdutiva e disruptiva para
a sociedade como um todo.

Esse aspecto central ndo &, todavia, percebido com
clareza por Florestan. Sem duvida ele tem o mérito de
apontar, na sua busca das causas Ultimas da marginalidade
da populacao negra, as precondicdes sociais independentes
da cor que condicionam a situagao de marginalidade. Ele
percebe, por exemplo, que as condicoes de inadaptacao da
populacao negra sao comparaveis a dos dependentes rurais

brancos,22% misturando esses dois elementos, como

4/

compondo, em conjunto, a “gentinha” ou a “rale

nacional.222 Afinal, a situacio dos negros escravos era em
tudo comparavel a do dependente ou agregado
despossuido branco ou de qualquer cor.

A cor da pele, nesse contexto, age como uma ferida
adicional a autoestima do sujeito em questao, mas o nucleo
do problema é a combinacao de abandono e inadaptacao,
destinos que atingiam ambos 0S grupos
independentemente da cor. Precisamente por confundir
habitus, no sentido que estamos utilizando neste texto (e
que ele préprio havia revelado com tanta arglcia no peso
relativo que ele atribui a desorganizacao familiar), com cor
da pele, Florestan é levado a imprecisoes e paradoxos que



se repetem em cascata na sua argumentacao. Na realidade,
todo o argumento do livro é tributario da ambiguidade
fundamental, que confunde os dois aspectos relevados
acima, em relacdo a causa fundamental da situacao de
caréncia e marginalidade do negro. Florestan supde como
causas primeiras da mesma a “escravidao interna” do
homem, que o impede de pensar e agir segundo 0s
imperativos da nova ordem social,22% e o preconceito de
cor,22Z visto como uma realidade inercial, representando
residuos do passado, que penetram na sociedade
competitiva, e que ele supde, a partir do avanco e

desenvolvimento desta, estejam destinados a

desaparecer.228

Esses dois aspectos, apesar de interligados, sao
analiticamente duas realidades muito distintas. No contexto
estamental e adscritivo da sociedade escravocrata, a cor
funciona como indice tendencialmente absoluto da situacao
servil, ainda que esta também assumisse formas mitigadas.
Na sociedade competitiva, a cor funciona como indice
relativo de primitividade — sempre em relagao ao padrao
contingente do tipo humano definido como util e produtivo
no racionalismo ocidental e implementado por suas
instituicdbes fundamentais — que pode ou nao ser
confirmado pelo individuo ou grupo em questdo. O préprio
Florestan relata sobejamente as inUmeras experiéncias de
inadaptacao ao novo contexto determinadas, em primeiro
plano, por incapacidade de atender as demandas da
disciplina produtiva do capitalismo.222

E de extrema importdncia, por razdes tedricas e
praticas, que se tenha clareza com relacao a esse ponto. A
confusao entre esses dois aspectos €, muitas vezes,
obscurecida por motivos politicos, dado que, acredita-se, a
atribuicao da marginalidade do negro a causas outras que
nao a cor e o racismo equivaleria a atribuir a culpa da
mesma a sua vitima. Ora, é precisamente o abandono



secular do negro e do dependente de qualquer cor a
propria sorte a causa obvia de sua inadaptacdo. Foi esse
abandono que criou condicoes perversas de eternizacao de
um habitus precario, que constrange esses grupos a uma
vida marginal e humilhante. Por outro lado, é necessario
ter-se clareza tedrica e pratica acerca das causas reais da
marginalizacao. E precisamente o tipo de explicacao que
enfatiza o dado secundario da cor — que permitiria,
supostamente, atribuir a culpa da marginalizacao
unicamente ao preconceito de cor — que joga agua no
moinho da explicacao economicista e evolucionista de tipo
simples, que supde ser a marginalizacdo algo temporario,
modificavel por altas taxas de crescimento econémico, as
quais, de algum modo obscuro, terminariam por incluir
todos os setores marginalizados.

Esse tipo de explicacao descura dos aspectos morais €
politicos que sao imprescindiveis a uma real estratégia
inclusiva. Em nenhuma das sociedades modernas, que
logrou homogeneizar e generalizar, em medida significativa,
um tipo humano para todas as classes, como uma
precondicao para uma efetiva e atuante ideia de cidadania,
conseguiu tal intento como efeito colateral unicamente do
desenvolvimento econdmico. Dentre as sociedades

desenvolvidas, inclusive, é a mais rica, os Estados Unidos, a

que apresenta maior indice de desigualdade e exclus§o.23°

A marginalizacao permanente de grupos sociais inteiros tem
a ver com a disseminacao efetiva de concepcdes morais e
politicas, que passam a funcionar como ideias-forga nessas
sociedades. E a explicacao que atribui a marginalidade
desses grupos a residuos a serem corrigidos por variaveis
economicamente derivadas — dominantes, ndao sé em
Florestan, mas em todo o debate nacional tedrico e pratico
acerca do tema das causas e dos remédios da desigualdade
— que melhor contribui para sua permanéncia e
naturalizacao.



Na realidade, portanto, ndo é a continuagdao do
passado no presente inercialmente que esta em jogo,
realidade esta destinada a desaparecer com O

desenvolvimento econdmico,?3! mas a redefinicio moderna
do negro (e do dependente ou agregado brasileiro rural e
urbano de qualquer cor) como imprestavel para exercer
qualquer atividade relevante e produtiva no novo contexto,
que constitui o quadro da nova situacao de marginalidade.
A inércia aqui, como ocorre tao frequentemente, esta, de
fato, no lugar de uma explicacao. A questao que me parece
a essencial é: de que modo a transicao do poder pessoal
para o impessoal muda radicalmente as possibilidades de
classificacao e desclassificacao social? O que esta em jogo
nessa passagem e nessa mudanca tao radical que expele
como imprestaveis os  segmentos responsaveis
fundamentalmente pela producao econbémica no regime
anterior? Para a resposta a essa questao, o tema dos
residuos?32 e das inércias — especialmente por que esses
tais residuos e inércias se eternizaram e se mostraram, de
fato, ao contrario do que supunha o autor, permanentes —
nao avanga o nosso conhecimento.

Um outro ponto de imprecisao que no fundo duplica a
ambiguidade em relacdo a opcao cor/habitus é a mencao a
coisas como “mundo branco” e “mundo negro”, como se
fossem, ambos, realidades essenciais e independentes, e
como se a hierarquia valorativa que articulasse essa
disjuntiva nao fosse, na realidade, Unica e subordinasse
tanto “brancos” quanto “negros”. Nesse ponto, da mesma
forma que em relacdo ao tdpico anterior, poderiamos
refrasear a questao que formulamos e nos perguntar, afinal,
0 que esta por tras das cores, especialmente da cor preta,
que a faz um indice de alguma coisa, ao mesmo tempo
mais fundamental e menos visivel, e que se manifesta por
tras da cor?



Ndo é, portanto, se estou certo, o apego a hierarquia
anterior que produz o racismo e o transfere como residuo a
ordem social competitiva. Afinal, a ordem competitiva
também ndo é neutra, nessa dimensao do ponto de partida
meritocratico, como parece estar implicito no argumento de
Florestan. A ordem competitiva também tem a sua
hierarquia, ainda que implicita, opaca e intransparente aos
atores, e € com base nela, e ndo em qualquer residuo de
épocas passadas, que negros € brancos sem qualificacao
adequada sao desclassificados e marginalizados de forma
permanente. Nao é a toa, nesse sentido, que a legitimacao
da marginalizacao, nos depoimentos colimados em todo o
livro pelo autor, venha sempre acompanhada da mencao a
aspectos conspicuos da hierarquia valorativa do
racionalismo ocidental moderno: auséncia de ordem,
disciplina, previsibilidade, raciocinio prospectivo, etc. O
critério operante de classificacao/desclassificacdo era tao
colado na hierarquia valorativa implicita e impessoal da
nova ordem social, que se reconhecia em varios
depoimentos a cor como aspecto secundario. Concebia-se,
por exemplo, que o negro se “misturasse com o branco
atrasado, que estd a sua altura moral, intelectual”233
Florestan, no entanto, permanece preso a explicacao dos
“residuos”23% e n3o consegue incorporar varios desses
depoimentos a seu quadro explicativo, que se torna
crescentemente ambiguo, impreciso e inconclusivo.



A resolugdo tedrica desse imbrdglio, com
consequéncias praticas nada despreziveis, exige a
determinacgao precisa do componente misterioso “por tras”
da cor. Florestan ja aponta o caminho a ser seguido por
meio da alusao, recorrente em todo o seu trabalho, de que
0 que os negros efetivamente queriam era efetivamente
transformar-se e “ser gente”.232 O termo nunca é definido
claramente nem por Florestan nem por seus informantes.
Acredito, também nesse ponto, que para ultrapassarmos o
uso meramente retdrico desse termo e conferirmos a ele
densidade analitica, torna-se necessario ultrapassar a
confusdo entre habitus e cor. Afinal, o que os proprios
informantes entendem por “ser gente” reflete, claramente,
0 que estamos percebendo como as precondicdes para a
formacao de um habitus adequado aos imperativos
institucionais da nova ordem, independentemente de
qualquer cor de pele.



Um dos sujeitos das histérias de vida, que vivia
com a mae e a irma, “ao deus-darad”, relata o
deslumbramento que sentiu, por volta de 1911,
a0 passar a viver, aos dez anos, na casa de um
italiano. Viu, entdao, “o que era viver no seio de
uma familia, o que entre eles (os italianos) era
coisa séria”. “Gostava porque comia na mesa...” e
podia apreciar em que consistia “viver como

gente” 236

No mesmo sentido, temos as declaragoes abaixo:

“Negro € gente e ndo tem que andar diferente
dos outros”, “ser gente” sd pode significar “ser
igual ao branco” e para isso é preciso “proceder
como o branco”, langando-se ativamente na
competicao ocupacional.23—7

Mas, afinal, o que &, para além do sentido retdrico,
compreensivel imediatamente de forma inarticulada por
cada um de nds, mas que apresenta desafios
aparentemente intransponiveis logo que pretendemos
defini-lo de forma adequada, “ser gente”™ A resposta a
essa questao &, na verdade, o tema central deste livro, na
medida em que pode nos ajudar a clarificar, num sentido
ndo retorico, categorias como gente e subgente, cidadao e
subcidadao. Essa resposta exige o0 esclarecimento
simultaneo e prévio de duas questdes: a) a reconstrucao da
hierarquia contingente e historicamente construida que
serve de base, de forma opaca e inarticulada, a legitimacao
da desigualdade nos contextos central e periférico nas
condigcdes modernas; b) e o esclarecimento do seu modo
especifico de ancoramento institucional nas condicoes da
modernizacao periférica.



A IDEOLOGIA ESPONTANEA
DO CAPITALISMO TARDIO
E A CONSTRUCAO SOCIAL

DA DESIGUALDADE

Odesafio deste topico € recuperar, para as condicoes

concretas da modernidade central e periférica, a reflexao
desenvolvida na primeira parte deste livro a partir das
contribuicoes de Taylor e Bourdieu. A escolha desses dois
autores, vale a pena repetir, deve-se ao fato de que, a meu
ver, ambos se afastam de uma sociologia subjetivista, que
reduz a complexidade da realidade social a interagao
consciente entre seus membros, e de uma sociologia
sistémica, que naturaliza a realidade social e se torna
incapaz de perceber seus sentidos opacos e tornados
intransparentes a consciéncia cotidiana e cientifica, ou,
ainda, de uma sociologia que essencializa a dimensao
cultural, como nas teorias tradicionais e contemporaneas da
modernizagao.

Para ambos, a sociedade moderna se singulariza
precisamente pela producao de uma configuragao, formada
pelas ilusdes do sentido imediato e cotidiano, que Taylor
denomina de naturalismo, e Bourdieu, de doxa, que
produzem um desconhecimento especifico dos atores
acerca de suas proprias condicdes de vida. Também para
ambos, apenas uma perspectiva hermenéutica, genética e
reconstrutiva poderia restabelecer as efetivas, ainda que
opacas e intransparentes, precondicoes da vida social numa
sociedade desse tipo. No entanto, o desafio concreto aqui é
o de articular, sistematicamente, também as



unilateralidades de cada uma das perspectivas estudadas,
de modo a torna-las operacionais no sentido de permitir
perceber como moralidade e poder se vinculam de modo
peculiar no mundo moderno, e muito especialmente no
contexto periférico.

Talvez o aspecto que mais explicite as deficiéncias da
teoria bourdieusiana e ponha a nu a necessidade de
vincula-la a uma teoria objetiva da moralidade, como a
tayloriana, é o radical contextualismo da sua andlise da
classe trabalhadora francesa, que o impede de perceber
processos coletivos de aprendizado moral que ultrapassam
as barreiras de classe. Como pudemos observar na analise
de Bourdieu sobre o caso francés, o patamar Ultimo da sua
analise, que fundamenta uma infinidade de distingOes
sociais, é a situacdo de necessidade da classe operaria. O
que mostra o carater histdrico contingente e espaco-
temporalmente contextual dessa necessidade é que ela se
refere a distingdo de habitos de consumo dentro da
dimensao de pacificacdo social tipica do Welfare State. O
que €& visto como necessidade, nesse contexto,
comparando-se a sociedades periféricas como a brasileira,
adquire o sentido de consolidacdo histérica e contingente
de lutas politicas e aprendizados sociais € morais multiplos
de efetiva e fundamental importancia, os quais passam
despercebidos enquanto tais para Bourdieu.

Assim, gostaria de propor uma subdivisao interna a
categoria do habitus, de tal modo a conferir-lhe um carater
histdrico mais matizado inexistente na analise
bourdieusiana, e acrescentar, portanto, uma dimensao
genética e diacronica a tematica da constituicao do habitus.
Assim, em vez de falarmos apenas de habitus
genericamente, aplicando-o a situacOes especificas de
classe num contexto sincronico, como faz Bourdieu, acho
mais interessante e rico, para meus propdsitos, falarmos de
uma pluralidade de habitus. Se o habitus representa a



incorporacao  nos sujeitos de esquemas avaliativos e
disposicoes de comportamento a partir de uma situacao
socioecondmica estrutural, entdo mudancas fundamentais
na estrutura econbmica e social devem implicar,
consequentemente, mudancas qualitativas importantes no
tipo de habitus para todas as classes sociais envolvidas de
algum modo nessas mudancas.

Esse foi certamente 0 caso da passagem das
sociedades tradicionais para as sociedades modernas no
Ocidente. A burguesia, como a primeira classe dirigente na
histéria que trabalha, logrou romper com a dupla moral
tipica das sociedades tradicionais baseadas no cddigo da
honra e construir, pelo menos numa medida apreciavel e
significativa, uma homogeneizacao de tipo humano a partir
da generalizacdo de sua propria economia emocional —
dominio da razdo sobre as emocOes, calculo prospectivo,
autorresponsabilidade, etc. — as classes dominadas. Esse
processo se deu em todas as sociedades centrais do
Ocidente das mais variadas maneiras. Em todas as
sociedades que lograram homogeneizar um tipo humano
transclassista, esse foi um desiderato, como vimos,
perseguido de forma consciente e decidida e nao deixado a
uma suposta acao automatica do progresso econdomico.
Assim sendo, esse gigantesco processo histérico
homogeneizador — que posteriormente foi ainda mais
aprofundado pelas conquistas sociais e politicas de iniciativa
da propria classe trabalhadora, o qual certamente nao
equalizou todas as classes em todas as esferas da vida,
mas, sem dlvida, generalizou e expandiu dimensoes
fundamentais da igualdade nas dimensoes civis, politicas e

sociais como examinadas por Marshall no seu texto célebre

—238 node ser percebido como um gigantesco processo de

aprendizado moral e politico de profundas consequéncias.
E precisamente esse processo historico de aprendizado
coletivo que nao ¢é adequadamente tematizado por



Bourdieu no seu estudo empirico acerca da sociedade
francesa. Ele representa o que gostaria de denominar de
habitus primario, de modo a chamar atencao para
esquemas avaliativos e disposicoes de comportamento
objetivamente internalizados e incorporados, no sentido
bourdieusiano do termo, que permite o compartilhamento
de uma nogao de dignidade efetivamente compartilhada no
sentido tayloriano. E essa dignidade, efetivamente
compartilhada por classes que lograram homogeneizar a
economia emocional de todos 0s seus membros numa
medida significativa, que me parece ser o fundamento
profundo do reconhecimento social infra e ultrajuridico, o
qual, por sua vez, permite a eficacia social da regra juridica
da igualdade, e, portanto, da nogao moderna de cidadania.
E essa dimensao da dignidade compartilhada, no sentido
nao juridico de “levar o outro em consideracao”, e que

Taylor chama de respeito atitudinal, 232 que tem de estar
disseminada de forma efetiva numa sociedade para que
possamos dizer que, nessa sociedade concreta, temos a
dimensao juridica da cidadania e da igualdade garantida
pela lei. Para que haja eficacia legal da regra de igualdade,
€ necessario que a percepcao da igualdade na dimensao da
vida cotidiana esteja efetivamente internalizada.

Essa dimensao, que exige, portanto, um efetivo
consenso valorativo transclassista como sua condigao de
existéncia, nao € percebida enquanto tal por Bourdieu. E
essa auséncia que o permite pensar as relacdes entre as
classes dominantes e dominadas como relagoes
especulares, reativas e de soma zero. A radical
contextualidade de seu argumento o impede de perceber a
importancia de conquistas historicas desse tipo de
sociedade, como a francesa, que se tornam o&bvias por
comparagao com sociedades periféricas, como a brasileira,
onde tal consenso inexiste. Ao chamar a generalizacao,
portanto, das precondicOes sociais, econdmicas e politicas



do sujeito Util, digno e cidadao, no sentido tayloriano de
reconhecido intersubjetivamente como tal, de habitus
primario, eu o faco para diferenciad-lo analiticamente de
duas outras realidades também fundamentais: o habitus
precario e o que gostaria de denominar habitus secundario.

O habitus precario seria o limite do habitus primario
para baixo, ou seja, seria aquele tipo de personalidade e de
disposicoes de comportamento que ndo atendem as
demandas obijetivas para que um individuo ou um grupo
social possa ser considerado produtivo e Uatil numa
sociedade de tipo moderno e competitivo, podendo gozar
de reconhecimento social com todas as suas dramaticas
consequéncias existenciais e politicas. Para alguns autores,
mesmo sociedades afluentes como a alema ja apresentam
agora segmentos de trabalhadores e de pobres que vivem
do seguro social, precisamente com esses tracos de um

habitus precario, 2 na medida em que o que estamos
chamando de habitus primario tende a ser definido
segundo os novos patamares adequados as recentes
transformacdes da sociedade globalizada e da nova
importancia do conhecimento. No entanto, como iremos
ver, essa definicao sé ganha o estatuto de um fenémeno de
massa permanente em paises periféricos como o Brasil.

O que estamos chamando de habitus secundario tem a
ver com o limite do habitus primario para cima, ou seja,
tem a ver com uma fonte de reconhecimento e respeito
social que pressupdoe, no sentido forte do termo, a
generalizacao do habitus primario para amplas camadas da
populacdo de uma dada sociedade. Nesse sentido, o
habitus secundario ja parte da homogeneizacao dos
principios operantes na determinacao do habitus primario e
institui, por sua vez, critérios classificatorios de distincao
social a partir do que Bourdieu chama de gosto. Mas a
determinacao conceitual precisa dessa diferenciacao
triadica da nogao de habitus deve ser acoplada a discussao



tayloriana das fontes morais ancoradas institucionalmente
no mundo moderno, seja no centro ou na periferia, para
sua adequada problematizacao. Como a categoria de
habitus primario € a mais basica, na medida em que é a
partir dela que se tornam compreensiveis seus limites para
baixo e para cima, devemos nos deter ainda um pouco na
sua determinacao.

Eu gostaria de usar as investigagdes de Reinhard
Kreckel para tentar levar a nocao de habitus primario a um
patamar mais concreto de andlise. Eu parto da
pressuposicao de que a nocao de Kreckel de “ideologia do
desempenho”?L permite pensar a dimensdo socioldgica da
producao da distincao social a partir da forca objetiva da
ideia de dignidade do agente racional como proposta por
Taylor. Afinal, as pessoas nao sao aquinhoadas
equitativamente com o mesmo reconhecimento social por
sua dignidade de agente racional. Essa dimensao nao é tao
rasa como a simples dimensao politica dos direitos
subjetivos universalizaveis e intercambiaveis sugere. Como
vimos, a dimensao juridica da protecao legal € apenas uma
das dimensdes — apesar de fundamental e importantissima
— desse processo de reconhecimento. Se é o trabalho Util,
produtivo e disciplinado que parece estar por tras da
avaliacao objetiva do valor relativo de cada qual nessa
dimensao, entao o potencial encobridor de desigualdades
por tras da nocao de dignidade do agente racional deve se
manifestar mais facilmente nessa dimensao.

Kreckel chama de ideologia do desempenho a tentativa
de elaborar um principio Unico, para além da mera
propriedade econdmica, a partir do qual se constitui a mais
importante forma de legitimacao da desigualdade no
mundo contemporaneo. A ideia subjacente a esse
argumento é que teria de haver um pano de fundo
consensual (Hintergrund konsens), acerca do valor
diferencial dos seres humanos, de tal modo que possa



existir uma efetiva — ainda que subliminarmente produzida
— legitimacao da desigualdade. Sem isso, o carater violento
e injusto da desigualdade social se manifestaria de forma
clara e a olho nu.

Para ele, a ideologia do desempenho baseia-se na
triade meritocratica, que envolve qualificagdo, posicdao e
salario. Destes, a qualificacdo, refletindo a extraordinaria
importancia do conhecimento com o desenvolvimento do
capitalismo, € o primeiro e mais importante ponto que
condiciona os outros dois. A ideologia do desempenho é
uma ideologia na medida em que ela nao apenas estimula
e premia a capacidade de desempenho objetiva, mas
legitima o acesso diferencial permanente a chances de vida
e apropriacdo de bens escassos.22 Apenas a combinacdo
da triade da ideologia do desempenho faz do individuo um
sinalizador completo e efetivo do cidadao completo
(Vollbiirger). A triade torna também compreensivel por que
apenas através da categoria do trabalho é possivel se
assegurar de identidade, autoestima e reconhecimento
social. Nesse sentido, o desempenho diferencial no trabalho
tem de se referir a um individuo e s6 pode ser conquistado
por ele préprio. Apenas quando essas precondicOes estao
dadas, pode o individuo obter sua identidade pessoal e
social de forma completa.

Isso explica por que uma dona de casa, por exemplo,
passa a ter um status social objetivamente derivado, ou
seja, sua importancia e reconhecimento social dependem
de seu pertencimento a uma familia ou a um marido. Ela se
torna, nesse sentido, dependente de critérios adscritivos, ja
que no contexto meritocratico da ideologia do desempenho

ela ndo possuiria valor auténomo.®3 A atribuicdo de
respeito social nos papéis sociais de produtor e cidadao
passa a ser mediado pela abstracdo real ja produzida por
mercado e Estado aos individuos pensados como suporte
de distincbes, que estabelecem seu valor relativo. A



explicitacao de Kreckel, acerca das precondicdoes para o
reconhecimento objetivo dos papéis de produtor e cidadao,
é importante, pois é fundamental referir-se ao mundo do
mercado e da distribuicao de recursos escassos como
perpassado por valores, como faz Nancy Fraser, por
exemplo, e é necessario explicitar que valores s3ao esses.

Afinal, vai ser o poder legitimador do que Kreckel
chama de ideologia do desempenho que ira determinar, aos
sujeitos e grupos sociais excluidos de plano, pela auséncia
dos pressupostos minimos para uma competicdo bem-
sucedida dessa dimensao, objetivamente, seu nao
reconhecimento social e sua auséncia de autoestima. A
ideologia do desempenho funcionaria, assim, como uma
espécie de legitimagao subpolitica incrustada no cotidiano,
refletindo a eficacia de principios funcionais ancorados em
instituicoes opacas e intransparentes, como mercado e
Estado. Ela ¢é intransparente posto que aparece a
consciéncia cotidiana como se fosse efeito de principios
universais e neutros, abertos a competicdo meritocratica.
Acho que essa ideia ajuda a conferir concretude aquilo que
Taylor chamava de fonte moral a partir da nocao de self
pontual, embora seu poder ideoldgico e produtor de
distincbes nao seja explicitamente tematizado por ele.

A partir da definicdo e da constituicao de uma
ideologia do desempenho, como mecanismo legitimador
dos papéis de produtor e cidad3ao, que equivalem, na
reconstrucao que estou propondo, ao conteldo do habitus
primario, € possivel compreender melhor o seu limite para
baixo, ou seja, o habitus precario. Assim, se o habitus
primario implica um conjunto de predisposicoes
psicossociais refletindo, na esfera da personalidade, a
presenca da economia emocional e das precondicoes
cognitivas para um desempenho adequado ao atendimento
das demandas (variaveis no tempo e no espaco) do papel
de produtor, com reflexos diretos no papel do cidadao, sob



condicoes capitalistas modernas, a auséncia dessas
precondicoes, em alguma medida significativa, implica a
constituicao de um habitus marcado pela precariedade.
Nesse sentido, habitus precario pode referir-se tanto a
setores mais tradicionais da classe trabalhadora de paises

desenvolvidos e afluentes como a Alemanha, como aponta

Uwe Bittlingmayer em seu estudo,?** incapazes de atender

as novas demandas por continua formacao e flexibilidade
da assim chamada sociedade do conhecimento
(Wissensgesellschaftf), que exige, agora, uma ativa
acomodacao aos novos imperativos econdémicos, quanto,
também, a secular ralé brasileira, tratada no livro de
Florestan Fernandes que examinamos aqui. Nos dois casos,
a formacao de todo um segmento de inadaptados, um
fendbmeno marginal em sociedades como a alema, e um
fendbmeno de massas numa sociedade periférica como a
brasileira, € resultante da ampliacao da definicao do que
estamos chamando habitus primario. No caso alemao, a
disparidade entre habitus primario e habitus precario é
causada pelas demandas crescentes por flexibilizacao, o
que exige uma economia emocional de tipo peculiar. No
caso brasileiro, o abismo se cria, ja no limiar do século XIX,
com a reeuropeizacao do pais, e se intensifica a partir de
1930 com o inicio do processo de modernizacao em grande
escala. Nesse caso, a linha diviséria passa a ser tracada
entre os setores europeizados — ou seja, os setores que
lograram se adaptar as novas demandas produtivas e
sociais — e os setores nao europeizados, que tenderam, por
seu abandono, a uma crescente e permanente
marginalizacao.

Como o principio basico do consenso transclassista €,
como vimos, o principio do desempenho e da disciplina (a
fonte moral do self pontual para Taylor), passa a ser a
aceitacao e internalizagao generalizada desse principio que
faz com que a inadaptacao e a marginalizacao desses



setores possa ser percebida, pela sociedade incluida e
também pelas proprias vitimas, como um fracasso pessoal.
E também a centralidade universal do principio do
desempenho, com sua consequente incorporacao pré-
reflexiva, que faz com que a reacao dos inadaptados se dé
num campo de forcas que se articula precisamente em
relacaio ao tema do desempenho: positivamente pelo
reconhecimento da intocabilidade de seu valor intrinseco,
apesar da prépria  posicdo de precariedade, e,
negativamente, pela construcao de um estilo de vida
reativo, ressentido, ou abertamente criminoso e
marginal.2%2

Ja o limite do habitus primario para cima tem a ver
com o fato de o desempenho diferencial na esfera da
producao ter de ser associado a uma estilizacao da vida
peculiar, de modo a produzir distingdes sociais. Ou seja, 0
desempenho diferencial nao é apenas, nem primariamente
talvez, uma fonte de \valorizacao social (soziale
Wertschdtzung) que estimula os lacos de solidariedade
social, como propde Axel Honneth,2%¢ por exemplo, mas
também, em grande medida, fonte de distingbes sociais
que se nutrem do contexto de opacidade e de aparente
neutralidade, que é parte integrante da ideologia do
desempenho, para o estabelecimento de distingoes sociais
que tendem a se naturalizar como efeito da opacidade
peculiar de suas condicoes de existéncia.



Nesse sentido, o0 que estamos chamando de habitus
secundario seria precisamente o que Bourdieu teria em
mente com seu estudo sobre as sutis distingdes que ele
analisa no seu Distinction. E nessa dimensao que o gosto
passa a ser uma espécie de moeda invisivel, transformando
tanto o capital econGmico puro quanto, muito
especialmente, o capital cultural, travestidos em
desempenho diferencial, a partir da ilusao do talento inato,
num conjunto de signos sociais de distingao legitima, a
partir dos efeitos tipicos do contexto de opacidade em
relacao as suas condicoes de possibilidade.

Mas, também aqui, é necessario acrescentar a
dimensao objetiva da moralidade, que permite, em Ultima
instancia, todo o processo de fabricacao de distingcoes
Sociais, que, como vimos na primeira parte deste livro, é
descurado, por Bourdieu. Assim, também o conceito de

habitus secundario?¥Z deve ser vinculado, a exemplo do que



fizemos com o conceito de habitus primario e precario, ao
contexto moral, ainda que opaco e naturalizado, que lhe
confere eficacia. Se percebemos na ideologia do
desempenho, enquanto corolario da dignidade do ser
racional do self pontual tayloriano, o fundamento moral
implicito e naturalizado das duas outras formas de habitus
que distinguimos, acredito que o habitus secundario possa
ser compreendido na sua especificidade, antes de tudo, a
partir da nocao tayloriana de expressividade e
autenticidade.

O ideal romantico da autenticidade, que o Taylor do As
fontes do self interpreta como uma fonte moral alternativa
ao self pontual e o principio do desempenho que o
comanda, na medida em que implica a reconstrucao
narrativa de uma identidade singular, para a qual ndo ha
modelos preestabelecidos, vive o perigo de transformar-se
no seu contrario nas condicdes atuais. O mote do
diagndstico da época levada a cabo por Taylor no seu The
Ethics of Authenticity é precisamente a ameaca crescente
de trivializagao desse ideal, do seu conteudo dialdgico e de
autoinvencao em favor de uma perspectiva autorreferida e
simbolizada no que o autor chama de quick fix (solucao
rapida).228

O tema do gosto, como a base das distingdes sociais
fundadas no que estamos chamando de habitus secundario,
compreende o horizonte da individualizacao conteudistica,
baseada no ideal da identidade original dialdgica e
narrativamente constituida, e o processo de individuagao
superficial baseado no quick fix. Bourdieu nao percebe a
diferenca entre as duas formas, ja que, para ele, por forga
de suas escolhas categoriais, a estratégia da distincao é
sempre utilitdria e instrumental. Para meus fins, no
entanto, essa diferenca € fundamental. Afinal, a
recuperacao da dimensao objetivada, trabalhada por Taylor,
é o que explica, em Ultima instancia, o apelo e a eficacia



social, inclusive, da versao massificada e pastiche dessa
possibilidade de individuacao.

A personificacao do gosto para Bourdieu serve, antes
de tudo, precisamente para a definicao da personalidade
distinta, uma personalidade que aparece como resultado de
qualidades inatas e como expressao de harmonia e beleza e
da reconciliacao de razao e sensibilidade, a definicao do
individuo perfeito e acabado.?®2 As lutas entre as diversas
fracOes de classe se dao, precisamente, pela determinacao
da versao socialmente hegemoénica do que € uma
personalidade distinta e superior. A classe trabalhadora, que
nao participa dessas lutas pela definicdo do critério
hegemonico de distingao, seria um mero negativo da ideia
de personalidade, quase como uma nao pessoa, cComo as
especulacoes de Bourdieu acerca da reducao dos
trabalhadores a pura forca fisica deixa entrever.22? Mas é
precisamente aqui, creio eu, que o contextualismo de
Bourdieu se mostra em seus limites e em sua perspectiva a-
histdrica.

Uma comparacao entre as realidades francesa e
brasileira pode ilustrar melhor o que imagino a partir da
distincdo entre habitus primario e secundario e a
importancia de tal diferenciacdo para uma percepcao
adequada das especificidades das modernidades central e
periférica. Desse modo, se estou certo, seria a efetiva
existéncia de um consenso basico e transclassista,
representado pela generalizacao das precondicoes sociais
que possibilitam o compartilhamento efetivo, nas
sociedades avancadas, do que estou chamando de habitus
primario, que faz com que, por exemplo, um alemao ou
francés de classe média que atropele um seu compatriota
das classes baixas seja, com altissima probabilidade,
efetivamente punido de acordo com a lei. Se um brasileiro
de classe média atropela um brasileiro pobre da ralé, por
sua vez, as chances de que a lei seja efetivamente aplicada



nesse caso sao, ao contrario, baixissimas. Isso nao significa
que as pessoas, nesse Ultimo caso, ndo se importem de
alguma maneira com o ocorrido. O procedimento policial é
geralmente aberto e segue seu tramite burocratico, mas o
resultado €&, na imensa maioria dos casos, simples
absolvicao ou penas dignas de mera contravencao.

E que na dimensdo infra e ultrajuridica do respeito
social objetivo compartilhado socialmente, o valor do
brasileiro pobre nao europeizado — ou seja, que nao
compartilha a economia emocional do self pontual que é
criacao cultural contingente da Europa e América do Norte
— & comparavel aquele que se confere a um animal
doméstico, o que caracteriza objetivamente seu status sub-
humano. Existe, em paises periféricos, como o Brasil, toda
uma classe de pessoas excluidas e desclassificadas, dado
que elas nao participam do contexto valorativo de fundo —
0 que Taylor chama de dignidade do agente racional —, que
é condicao de possibilidade para o efetivo
compartilhamento, por todos, da ideia de igualdade nessa
dimensao fundamental para a constituicao de um habitus
que, por incorporar as caracteristicas disciplinadoras,
plasticas e adaptativas basicas para o exercicio das funcoes
produtivas no contexto do capitalismo moderno,
poderiamos chamar de habitus primario.

Permitam-me precisar melhor essa ideia central para
todo meu argumento neste livro. Falo de habitus primario,
dado que se trata efetivamente de um habitus no sentido
que essa nocao adquire em Bourdieu. Sao esquemas
avaliativos compartilhados objetivamente, ainda que opacos
e quase sempre irrefletidos e inconscientes, que guiam
nossa agao e nosso comportamento efetivo no mundo. E
apenas esse tipo de consenso, como que corporal, pré-
reflexivo e naturalizado, que pode permitir, para além da
eficacia juridica, uma espécie de acordo implicito que
sugere, como no exemplo do atropelamento no Brasil, que



algumas pessoas e classes estao acima da lei e outras
abaixo dela. Existe uma espécie de rede invisivel que une
desde o policial que abre o inquérito até o juiz que decreta
a sentenca final, passando por advogados, testemunhas,
promotores, jornalistas, etc., que, por meio de um acordo
implicito e jamais verbalizado, terminam por inocentar o
atropelador. O que liga todas essas intencionalidades
individuais de forma subliminar e que conduz ao acordo
implicito entre elas é o fato objetivo e ancorado
institucionalmente do nao valor humano do atropelado,
posto que é precisamente o valor diferencial entre os seres
humanos que esta atualizado de forma inarticulada em
todas as nossas praticas institucionais e sociais.

Nao se trata de intencionalidade aqui. Nenhum
brasileiro europeizado de classe média confessaria, em sa
consciéncia, que considera seus compatriotas das classes
baixas nao europeizadas “subgente”. Grande parte dessas
pessoas vota em partidos de esquerda e participa de
campanhas contra a fome e coisas do género. A dimensao
aqui é objetiva, subliminar, implicita e intransparente. Ela é
implicita também no sentido de que ndo precisa ser
linguisticamente mediada ou simbolicamente articulada. Ela
implica, como a ideia de habitus em Bourdieu, toda uma
visao de mundo e uma hierarquia moral que se sedimenta e
se mostra como signo social de forma imperceptivel a partir
de signos sociais aparentemente sem importancia, como a
inclinacao respeitosa e inconsciente do inferior social
quando encontra com um superior, pela tonalidade da voz
mais do que pelo que é dito, etc. O que existe aqui sao
acordos e consensos sociais mudos e subliminares, mas por
isso mesmo tanto mais eficazes que articulam, como que
por meio de fios invisiyeis, solidariedades e preconceitos
profundos e invisiveis. E esse tipo de acordo, para usar o
exemplo do atropelamento, que estd por tras do fato de
que todos os envolvidos no processo policial e judicial na



morte por atropelamento do sub-homem nao europeizado,
sem qualquer acordo consciente e até contrariando
expectativas explicitas de muitas dessas pessoas, terminem
por inocentar seu compatriota.

Bourdieu nao percebe, pelo seu radical contextualismo
que implica um componente a-historico, a existéncia do
componente transclassista, que faz com que, em
sociedades como a francesa, exista um acordo
intersubjetivo e transclassista que pune, efetivamente, o
atropelamento de um francés de classe baixa, posto que ele
é, efetivamente, na dimensdo subpolitica e subliminar,
gente e cidadao pleno e nao apenas forga fisica e muscular
ou mera tracdo animal. E a existéncia efetiva desse
componente, no entanto, que explica o fato de que, na
sociedade francesa, numa dimensao fundamental,
independentemente da pertenca a classe, todos sejam
cidadaos. Esse fato nao implica, por outro lado, que nao
existam outras dimensoes da questdao da desigualdade que
se manifestam de forma também velada e intransparente,
como tdao bem demonstrado por Bourdieu em sua analise
da sociedade francesa. Mas a tematica do gosto, como
separando as pessoas por vinculos de simpatia e aversao,
pode e deve ser analiticamente diferenciada da questao da
dignidade fundamental da cidadania juridica e social, que
estou associando aqui ao que chamo de habitus primario.



A distincao a partir do gosto, tao magistralmente
reconstruida por Bourdieu, pressupde, no caso francés, um
patamar de igualdade efetiva na dimensao do
compartilhamento de direitos fundamentais e na dimensao
do respeito atitudinal de que fala Taylor, no sentido de que
todos s3ao percebidos como membros Uteis, ainda que
desiguais em outras dimensdes. Em outras palavras, a
dimensao do que estamos chamando habitus primario se
acrescenta uma outra dimensao, que também pressupde a
existéncia de esquemas avaliativos implicitos e
inconscientes compartilhados, ou seja, corresponde a um
habitus especifico no sentido de Bourdieu, como
exemplarmente demonstrado por esse autor a partir das
escolhas do gosto, ao qual estamos denominando de
habitus secundario.

Essas duas dimensdes, obviamente, se interpenetram
de varias maneiras. No entanto, podemos e devemos
separa-las analiticamente na medida em que obedecem a
l6gicas distintas de funcionamento. Como diria Taylor, as



fontes morais sao distintas em cada caso. No caso do
habitus primario, o que estd em jogo é a efetiva
disseminacao da nocao de dignidade do agente racional,
que o torna agente produtivo e cidadao pleno. Em
sociedades avancadas, essa disseminacao é efetiva e os
casos de habitus precario sao fenbmenos marginais. Em
sociedades periféricas como a brasileira, o habitus precario
— que implica a existéncia de redes invisiveis e objetivas
que desqualificam os individuos e grupos sociais
precarizados como subprodutores e subcidadaos, e isso,
sob a forma de uma evidéncia social insofismavel, tanto
para os privilegiados como para as préprias vitimas da
precariedade — é um fendmeno de massa e justifica minha
tese de que o que diferencia, substancialmente, esses dois
tipos de sociedade é a producao social de uma ralé
estrutural nas sociedades periféricas. Essa circunstancia
nao elimina que, nos dois tipos de sociedade, exista a luta
pela distincao baseada no que chamo de habitus
secundario, que tem a ver com a apropriacao seletiva de
bens e recursos escassos e constitui contextos cristalizados
e tendencialmente permanentes de desigualdade. Mas a
consolidacao  efetiva, em grau significativo, das
precondicoes sociais que permitem a generalizacao de um
habitus primario nas sociedades centrais torna a
subcidadania, enquanto fendmeno de massa, restrita
apenas as sociedades periféricas, marcando sua
especificidade como sociedade moderna e chamando
atencao para o conflito de classes especifico da periferia.

O esforco dessa construcdao multipla de habitus serve
para ultrapassar concepgoes subjetivistas da realidade que
reduzem a mesma as interagdes face a face. A situagao do
atropelamento, por exemplo, seria explicada pelo
paradigma personalista hibridista, 22l a partir do capital
social em relacdes pessoais do atropelador de classe média,
que terminaria levando a impunidade. Esse é um exemplo



tipico do despropdsito subjetivista de se interpretar
sociedades periféricas complexas e dindmicas, como a
brasileira, como se o papel estruturante coubesse a
principios pré-modernos como o capital social em relacoes
pessoais. Nesse terreno, ndao ha qualquer diferenca entre
paises centrais ou periféricos. Relacdes pessoais Ssao
importantes, na definicao de carreiras e chances individuais
de ascensao social, tanto num caso como no outro. Nos
dois tipos de sociedade, no entanto, os capitais econdmico
e cultural sao estruturantes, mas o capital social de
relacOes pessoais nao é.

O conceito de habitus, desde que acrescentado de uma
concepcao nao essencialista de moralidade ancorada em
instituicdes fundamentais, permite a percepcao dos efeitos
sociais de uma hierarquia atualizada de forma implicita e
opaca — e por isso mesmo tanto mais eficaz — e a
identificacao do seu potencial segregador e constituidor de
relagdes naturalizadas de desigualdade em varias
dimensoes, variando com o tipo de sociedade analisado.
Nesse sentido, esse conceito parece-me um recurso
fundamental, desde que complementado com uma
hermenéutica do sentido e da moralidade como a que
Taylor nos oferece.






A DESIGUALDADE NAS
SOCIEDADES PERIFERICAS

Se o argumento desenvolvido anteriormente esta correto,

a assuncao, muitas vezes apenas implicita, da resolucao
dos conflitos sociais decorrentes da desigualdade na
distribuicao de recursos escassos, no contexto do Welfare
State das sociedades avancadas, mostra-se
exageradamente otimista. Mas é certamente no ambito das
sociedades periféricas que a desigualdade social, em todas
as suas dimensdes, assume proporcoes e formas
particularmente virulentas. Especialmente na dimensao que
estamos chamando de habitus primario, esfera em que o
reconhecimento social dos papéis sociais de produtor e
cidadao é, como vimos, definido. Enquanto a generalizacao
de um habitus precario nas sociedades avancadas € um
fenbmeno circunscrito e limitado, a sua generalizagdo como
fendbmeno de massas em sociedades periféricas como a
brasileira é suficiente para condenar cerca de s de uma
populacao de 170 milhdes de pessoas a uma vida marginal
nas dimensodes existencial, econdmica e politica.

Essa parece-me constituir-se na principal distincao
entre os dois tipos de sociedade, € nao a pressuposicao,
para sociedades periféricas complexas e dindmicas como a
brasileira, de personalismos, patrimonialismos e residuos
pré-modernos compondo realidades hibridas. Como o
exercicio da ideologia do desempenho se da de forma sub-
repticia, sutil e silenciosamente através de uma pratica
reproduzida irrefletidamente nos diversos habitus, com



escolhas, distincdbes e distanciamentos como que pré-
embutidos num principio de realidade simbdlico ancorado e
reproduzido institucionalmente, a opacidade da dominacao,
também sob condicdes modernamente periféricas, é
autodestrutiva para os grupos afetados com um habitus
precario, na medida em que a autorrepresentacdo e a
autoestima, socialmente construidas, leva inexoravelmente
aquilo que Taylor havia definido como a consequéncia da
auséncia de reconhecimento social: “auséncia de
reconhecimento nao significa apenas falta do devido
respeito a alguém. Ela inflige feridas profundas, atingindo

suas vitimas com um autodesprezo mutilador”22 Uma
dessas formas de feridas profundas parece-me a aceitacao
da situacao de precariedade como legitima e até merecida
e justa, fechando o circulo do que gostaria de chamar de
naturalizacao da desigualdade, mesmo de uma
desigualdade abissal como a da sociedade brasileira.

A critica weberiana ao conceito de classe em Marx €
interessante nesse contexto, na medida em que ela se
concentra precisamente na negacao do automatismo entre
a situacao de classe e a possivel constelacao de interesses
que se cria a partir dela. Para Weber, apenas quando a
situacao de classes é percebida, ndao como um fato natural
e tendencialmente imutavel, ou seja, apenas quando ela é
desnaturalizada é que podemos falar na possibilidade de
uma articulacdo politica visando a superacao dessa
condicdo.222 A circunstdncia da naturalizacdo da
desigualdade periférica ndo chega a consciéncia de suas
vitimas, precisamente porque construida segundo as
formas impessoais e  peculiarmente opacas e
intransparentes, devido a acdao, também no ambito do
capitalismo periférico, de uma ideologia espontanea do
capitalismo, que traveste de universal e neutro o que é
contingente e particular.



E precisamente a unido das duas pontas do argumento
que permite reconstruir a agao dessa ideologia espontanea
no mundo moderno, no centro e na periferia do sistema,
nomeadamente, a explicagdo da génese da hierarquia
valorativa que a preside e comanda, por um lado, e, por
outro, a identificacao dos signos visiveis de sua eficacia na
vida cotidiana, que tornaram a uniao das contribuicoes de
Taylor e Bourdieu tao importantes para a construgao do
meu argumento. E apenas a partir da reconstrucao da
l6gica opaca dessa dominacao simbodlica subpolitica
incrustada no cotidiano que se compreende como em
sociedades democraticamente abertas como a brasileira,
sob o ponto de vista formal, &€ possivel a reproducao



cotidiana de indices de desigualdade inéditos em todo o
globo entre as sociedades complexas de algum tamanho.

E apenas a partir da percepcao da existéncia dessa
dominacdao simbodlica subpolitica, que traz de forma
inarticulada uma concepcao acerca do valor diferencial dos
seres humanos, e cujo ancoramento institucional, no cerne
de instituicdes fundamentais como mercado e Estado,
permite, por meio dos prémios e castigos empiricos
associados ao funcionamento dessas instituicbes — sob a
forma de salarios, lucro, emprego, repressao policial,
imposto, etc. —, a imposicao objetiva, independentemente
de qualquer intencionalidade individual, de toda uma
concepcao de mundo e de vida contingente e
historicamente produzida sob a mascara da neutralidade e
da objetividade inexoravel. Essa hierarquia valorativa
implicita e ancorada institucionalmente de forma invisivel
enquanto tal é quem define quem € ou nao gente, sempre
segundo seus critérios contingentes e culturalmente
determinados, e, por consequéncia, quem é ou nao
cidaddao, na medida em que, como vimos, a eficacia da
regra da igualdade que constitui a nogao de cidadania
precisa estar efetivamente internalizada e incorporada pré-
reflexivamente, também nessa dimensao subpolitica da
opacidade cotidiana, para ter validade efetiva.

Desse modo, compreende-se por que o desejo ingente
dos excluidos entrevistados por Florestan Fernandes em
seu estudo era precisamente ser gente, como ele
incansavelmente repete em seu livro. Gente e cidadao
pleno vao ser apenas aqueles individuos e grupos que se
identificam com a concepcao de ser humano contingente e
culturalmente determinada que habita, de forma implicita e
invisivel, a consciéncia cotidiana, a hierarquia valorativa
subjacente a eficacia institucional de instituicOes
fundamentais como Estado e mercado e que constitui o
cerne da dominacao simbdlica subpolitica que perpassa



todas as nossas agdes € 0S nossos comportamentos
cotidianos. Esse contexto estava, de forma obviamente
inarticulada, presente na forma como os informantes de
Florestan percebiam a si e aos outros.

Em sociedades periféricas modernizadas de fora para
dentro, como a brasileira, gente vai ser o europeu. Embora
em Sao Paulo, cidade analisada por Florestan em seu
estudo, o referente empirico da europeidade seja
efetivamente um europeu, no caso o imigrante italiano,
essa relacao nao é, de modo algum, necessaria. Com a
designacao de europeu, eu nao estou me referindo,
obviamente, a entidade concreta Europa, nem muito menos
a um fendtipo ou tipo fisico, mas ao lugar e a fonte
histdrica da concepgao culturalmente determinada de ser
humano que vai ser cristalizada na acao empirica de
instituicdbes como mercado competitivo e Estado racional
centralizado, as quais, a partir da Europa, literalmente
dominam o mundo em todos o0s seus rincdes e cantos,
como exemplarmente mostra o caso brasileiro.

O europeu e a europeidade, mais uma vez, para evitar
mal-entendidos, percebidos como o referente empirico de
uma hierarquia valorativa peculiar, que pode, por exemplo,
como no caso do Rio de Janeiro do século XIX, ser
personificada por um mulato, vai se transformar na linha
divisoria que separa gente de ndo gente e cidaddo de
subcidadao. E o atributo da europeidade, no sentido preciso
que estamos utilizando este termo aqui, que ira segmentar
as sociedades periféricas modernizadas exogenamente,
como a brasileira, em classificados e desclassificados
sociais. Estou convencido de que o mesmo vale para o0 que
chamei de nova periferia, de modo a nhomear um conjunto
de sociedades, como as latino-americanas, por exemplo,
resguardadas as peculiaridades histdricas e regionais, que
se constituem, como sociedades complexas, sob o impacto
direto da expansao mundial da Europa.



Nesse sentido, mesmo naqueles grupos sociais como
0os dos ex-escravos e dos dependentes rurais e urbanos de
qualquer cor e etnia, que nao foram abrangidos pelo
impacto modernizador da chegada da Europa entre nds, e
que poderiam, portanto, ser percebidos como residuos pré-
modernos, passam a ser englobados — ainda que como
desclassificados — pela ldgica totalizadora do novo padrao
simbdlico e institucional que se instaura para ficar e
transformar em algo novo tudo que existia antes. A versao
moderna dessa ralé, portanto, ndo é mais oprimida por
uma relacao de dominacao pessoal que tem na figura e nas
necessidades do senhor, como vimos acima na analise de
Freyre e Carvalho Franco, seu nucleo e referéncia. No



contexto impessoal moderno, também no periférico, sao
redes invisiveis de crencas compartilhadas pré-
reflexivamente acerca do valor relativo de individuos e
grupos, ancorados institucionalmente e reproduzidos
cotidianamente pela ideologia simbdlica subpolitica
incrustada nas praticas do dia a dia que determinam,
agora, seu lugar social. Essas redes, sem duvida, nao
eliminam as relacdes de dependéncia, mas lhe dao um
novo conteddo e dinamica, envolvendo tanto doadores de
favores quanto receptores de protecao num quadro de
referéncia que ultrapassa a ambos.

A explicacdo recorrente do residuo pré-moderno nao
percebe a questdo maior e mais fundamental que o préprio
Florestan, em outro livro, havia denominado “procura pelo
padrao de civilizacao dominante”. E esse padrao dominante
que ird hierarquizar, de modo impessoal e intransparente,
as antigas relagdes pessoais segundo sua prépria ldgica de
reproducdo. Com o fim do periodo transicional, que
mantinha uma realidade dual tendencialmente moderna nas
cidades e tradicional no campo, temos, a partir de 1930, a
entronizacdo da ldgica da dominacdo material e simbdlica
impessoal e opaca do capitalismo também na periferia, que
engloba e redimensiona, segundo sua propria logica, todas
as relagdes sociais.

Na verdade, o paradigma do personalismo, nas suas
roupagens tradicionais ou contemporaneas, representa uma
concepcao subjetivista de analise socioldgica, na medida
em que as relacdes sociais sao percebidas segundo o
paradigma da interacao face a face. Ao retirar de plano a
analise do contexto objetivo, chamada neste livro de
ideologia espontanea do capitalismo, todas as variantes
desse tipo de enfoque tedrico se deixam cegar por uma
concepcao de sociedade em que se reduz a
intencionalidade dos agentes. Pior ainda, como essa
dimensdao de anadlise intencionalista se recobre



perfeitamente com a consciéncia vulgar da vida cotidiana,
pode esse tipo de explicacao retirar boa parte de sua
plausibilidade e poder de convencimento precisamente da
mera articulacao mais elaborada das crencas e dos
preconceitos que perpassam a vida cotidiana. Sob essa
base, o que é efetivamente construido €é uma
pseudoteoria.22%

Isso é particularmente visivel na relacao de
complementaridade entre as criticas do senso comum e
dessas teorias dos residuos pré-modernos as mazelas
sociais que afligem sociedades periféricas como a brasileira.
A atribuicao vulgar generalizada de uma suposta
desonestidade e particularismo da classe politica ou da
sociedade como um todo, como um seu vicio culturalista de
origem, enquanto explicacao geral das mazelas sociais que
nos singulariza, equivale precisamente a elaboracao,
apenas um pouco mais sofisticada do personalismo como
uma heranca cultural secular que se mantém inalterada,
sabe 1& Deus como, em contextos institucionais
completamente distintos. A tese do patrimonialismo, no
fundo uma derivacao institucionalizada do personalismo,
apenas confirma tal raciocinio. As modernas teorias do
hibridismo  representam, no fundo, uma versao
modernizada do personalismo, na medida em que sao
obrigadas a levar em consideracao, também, as inegaveis
consequéncias do vigoroso processo de transformacao
social que transformou a estrutura econOmica, social e
politica de sociedades periféricas dinamicas como a
brasileira. Mas as duas realidades sao percebidas como
grandezas paralelas, sem que a questao socioldgica central
da articulacdo e da dominancia relativa dos principios
estruturantes em jogo seja jamais enfrentada.

No entanto, existe uma intima relacdo entre uma
interpretacao adequada da realidade e um enfrentamento
adequado dos problemas praticos e politicos que assolam



sociedades periféricas como a brasileira. O foco distorcido e
exagerado de cruzadas contra a corrupcao, como se esse
nao fosse um problema de qualquer sociedade moderna,

seja central ou periférica,222 a énfase em reformas
administrativas, como se o problema central fosse apenas
de gestao eficaz de recursos, a énfase nos desniveis
regionais, levando a uma luta contra as elites retrogradas,
como se as regides mais modernas fossem livres dos
mesmos problemas, e, acima de tudo, a crenca fetichista
no poder da economia para resolver todos os problemas,
parecem-me corolario do tipo de anadlise que estamos
criticando.

Todas essas énfases deslocadas, ainda que possam
obter resultados positivos topicamente, sempre passam ao
largo da contradicao principal desse tipo de sociedade, que,
a meus olhos, tem a ver com a constituicao de uma
gigantesca ralé de inadaptados as demandas da vida
produtiva e social modernas, constituindo-se numa legiao
de imprestaveis, no sentido sébrio e objetivo deste termo,
com as Obvias consequéncias — tanto existenciais, na
condenacgao de dezenas de milhdes a uma vida tragica do
ponto de vista material e espiritual, quanto sociopoliticas,
como a endémica inseguranca publica e marginalizacao
politica e econbmica desses setores. A crenca fetichista no
poder magico do progresso econdémico fez com que, pelo
menos até os anos 1980, quando a estagnacao econdmica
sucedeu o0s cinquenta anos anteriores de milagre
econdmico, se supusesse que o crescimento econdmico,
por si 56,222 pudesse ter um efeito inclusivo fundamental.

Essa crenca fetichista na economia é tao renitente que
mesmo a Obvia comprovacdao empirica da conjugacao de
rapido e continuado progresso econémico com taxas quase
que inalteradas de exclusao e marginalidade, que
caracterizou a historia brasileira durante boa parte do
século XX, parece nao ter provocado nenhuma mudanca de



mentalidade. Assim, em vez de supor uma esquematizacao
do processo de modernizagao brasileiro, por suas herancas
personalistas pré-modernas, pelos motivos ja sobejamente
discutidos neste livro, acho que a determinacao da
singularidade desse tipo de sociedade tem a ver com a
especificidade da forma como a modernizacao se produziu
em combinacao com uma esquematizacao produzida pela
ubiqua heranga escravocrata — que também condiciona a
vida do dependente de qualquer cor, como vimos — que
naturaliza a existéncia e a percepcao de subgente, no
sentido nao retdrico que estamos usando neste livro, ainda
que sob condicdes especificamente modernas.

A importacao do capitalismo e por meio, antes de tudo,
de suas praticas institucionais, sem o contexto ideacional,
de fundo moral, religioso e cognitivo, que na Europa
transformou-se em fermento revolucionario, o qual
acompanhou a entronizacao da logica econ6mica do
capitalismo e logrou modificar e generalizar, por conta de
ideias morais, religiosas e politicas, um patamar de
igualdade efetivo, infra e ultrajuridico, teve, no Brasil, um
outro destino. Aqui, a importacao das praticas institucionais
foi meramente acompanhada de ideologias pragmaticas,
como o liberalismo, que funcionou como uma espécie de
graxa simbolica destinada a facilitar a introducao
pragmatica do mundo dos contratos e da representagao
elitista no contexto primitivo e personalista anterior, mas
que sempre encontrou seu limite em qualquer expansao
realmente generalizante desses mesmos principios.

Essa circunstancia também condiciona a dimensao
limitada que a terceira instituicao fundamental do mundo
moderno, além de Estado e mercado, a esfera publica,22Z
assume entre nds. Em todas as grandes mudancas politicas
no Brasil, a comecar com a agitacao abolicionista, a
galvanizacao de ideias e sentimentos coletivos, na
incipiente esfera publica que aqui se constituia, foi um



componente fundamental. Ela sempre foi o I6cus a partir do
qual se deu a dificil e custosa expansao da participacao
politica e social dos setores excluidos. Primeiro, a expansao
da participacao politica e econdmica dos setores médios, na
agitacao pré-1930. Depois, a inclusdo politica também dos
setores organizados do proletariado qualificado das
indUstrias multinacionais de ponta e da infraestrutura
estatal, que teve de esperar até o limiar dos anos 1980
para ter sua participacdo autbnoma com sindicatos
independentes e reivindicativos e partido préprio, o PT
(Partido dos Trabalhadores).

Mas a contradicao de interesses de classe mais
importantes na modernidade periférica parece dever sua
especificidade ao fato de que ela nao articula trabalhadores
e burgueses como seus principais contendores, mas sim
uma ralé de excluidos, por um lado, e todos os estratos
incluidos, sejam trabalhadores, técnicos ou empresarios por
outro. A mera inclusado no mercado, nos beneficios do
Estado e a entrada com voz autbnoma na esfera publica
tornam os setores antes marginais em incluidos
privilegiados. Ao contrario de algumas analises
excessivamente otimistas acerca do papel da esfera publica
no Brasil, todavia, mostra-se tao segmentada e, pelos
mesmos motivos, quanto o acesso ao mercado e a instancia
estatal. Os novos instrumentos de Iuta da classe
trabalhadora organizada nao sao porta-vozes dos interesses
genericamente difusos da plebe desorganizada.

Essa dimensao da desorganizacao e da imersao pré-
politica da ralé nos obriga a voltar nossa atengdo para a
dindmica entre praticas e ideias. E que, para além da
ideologia espontanea do capitalismo, que secreta de forma
impessoal e intransparente toda uma concepcao de mundo
e do valor diferencial dos seres humanos, existe também,
como atributo dos processos modernos de formacao
nacional, uma ideologia explicita e articulada que funciona



como uma dimensado alternativa e autbnoma de formacao
de identidades, coletiva e individual, e, portanto, também
de solidariedade coletiva e grupal.

No caso da Nation Building brasileira, processo que
alcanca sua consolidagao definitiva apenas com o Estado
corporativo e arregimentador de 1930, a dimensao da
ideologia explicita apenas corrobora e justifica a dimensao
implicita da ideologia espontanea, constituindo as
condicdes especificas de um imaginario social brasileiro.
Gilberto Freyre, que se nao foi certamente o iniciador, dado
que muito antes dele essa construcao simbdlica ja vinha se
constituindo e ganhando contornos mais ou menos claros,
foi o grande formulador da versao definitiva dessa ideologia
explicita que se torna doutrina de Estado, passando a ser
ensinada nas escolas e disseminada nas mais diversas
formas de propaganda estatal e privada, a partir de 1930.
Como vimos, a leitura freyriana da singularidade brasileira
aponta para a afirmacao de uma excepcionalidade
sociocultural, em parte herdada de Portugal, mas aqui
desenvolvida até seus limites ldgicos na ideia de uma
democracia racial. A democracia racial, ou social, como
Freyre prefere em outros textos, implicaria, para Freyre,
uma forma de racionalismo especifico para falar com Max
Weber, ou seja, uma forma culturalmente peculiar de
constituir a relaggo homem-mundo em todas as suas
dimensdes possiveis.

Na versao de Freyre, o componente relativista e
historicista é levado as ultimas consequéncias (talvez por
influéncia do componente romantico na tradicao
antropoldgica de Boas, definido por ele proprio como seu
principal mestre228), o que fica claro na sua proposicdo de
que a democracia racial ou social € mais ampla e vale como
uma versao culturalmente comparavel a democracia
meramente politica dos norte-americanos. Acredito que
exista uma razao politico-ideoldgica clara que explique o



esforco dirigido de Freyre em construir uma narrativa mitica
para o pais (acho que essa seria a melhor definicdo do
contelldo de um livro como Casa-grande e senzala), uma
espécie de refundacdao da nacao e da nacionalidade, e
também explique boa parte da extraordinaria influéncia
dessa obra.

Esse contexto prévio me parece dado pela ideologia
dominante no periodo imediatamente anterior a este, que
supunha, pelos seus pressupostos racistas de resto,
ambiguamente ou nao, compartilhados por todos 0s nossos
melhores intérpretes durante a segunda metade do século
XIX e primeiras décadas do século passado, que sociedades
mesticas, como a brasileira, estavam condenadas ao
subdesenvolvimento. Casa-grande e senzala, de Freyre,
inverte esse argumento no seu contrario ao celebrar o
encontro racial como positivo € nao como macula
inarredavel. De resto, como ideologia, e aqui ndo importa
nenhuma forma consciente de irmandade ou inimizade
entre os individuos Freyre e Getulio, essa se presta
maravilhosamente aos novos fins de integracao ideoldgica
como uma das pilastras da arrancada econémica proposta
pelo Estado Novo.

Como idedlogo, Gilberto Freyre, no entanto, apenas
inverte especularmente a baixa autoestima em orgulho
nacional. Como toda inversao especular, no entanto, essa
também ¢€ reativa e estda de algum modo ligada a seu
contrapolo. Falta a ela distancia critica e, portanto, o
exercicio de uma autocritica reflexiva que efetivamente
mudasse os termos do debate. A critica do raciocinio
negativista e pessimista com relagao as potencialidades do
pais exigiu, certamente, nao a sua inversao numa maior
civilizacao dos trdpicos ou numa contribuicao singular a
civilizacao, mas, ao contrario, um ato de distanciamento
reflexivo que propiciasse uma autocritica construtiva e



evitasse a identificacao narcisicamente primitiva da
personalidade do pesquisador com sua prépria cultura.

Segundo Freyre, nos, brasileiros, ndo s teriamos sido
agraciados pelo destino do encontro cultural que, por
definicdo, nos enriquece, mas nos transformamos nos
campeoes do hibridismo cultural. Nossa singularidade passa
a ser a propensdo para o encontro cultural, para a sintese
das diferencas, para a unidade na multiplicidade. E por isso
que somos Unicos e especiais no mundo. Devemos,
portanto, ter orgulho e nao vergonha disso. Uma maior
afinidade com a doutrina corporativa que passa a imperar,
em substituicdo ao liberalismo anterior, a partir de 1930, é
dificil de ser imaginada. Também, pelos mesmos motivos, é
dificil imaginar ideologia mais eficaz no nosso pais. Ela hoje
faz parte de nossa identidade. Todos nds gostamos de nos
ver dessa forma. A ideologia adquire um aspecto emocional
insensivel a ponderacdo racional, e tem-se raiva e 6dio de
quem problematize essa verdade t3o agradavel aos nossos
ouvidos. A influéncia dessa ideia sobre a forma como o pais
se V€ e se percebe é impressionante.

A partir da influéncia de Freyre, essa concepcao tem
uma histéria de gléria. Por meio do conceito de
plasticidade, importado diretamente de Freyre, ela passa a
ser central em todo o argumento do homem cordial de
Sérgio Buarque de Holanda, nocao por sua vez central na
sua concepcao do personalismo e do patrimonialismo, como
representando a singularidade valorativa e institucional da
formacao social brasileira. Com isso, Sérgio Buarque se
transforma no criador da autointerpretacao dominante dos
brasileiros no século XX. Para meus interesses aqui, convém
relevar a ideia do homem cordial reproduzindo a
essencializacao e desdiferenciacao caracteristica da ideia de
hibridismo e de singularidade cultural como uma unidade
substancializada. O homem cordial € definido como o
brasileiro de todas as classes, uma forma especifica de ser



gente humana, que tem sua vertente tanto intersubjetiva,
na nocao de personalismo, quanto uma dimensao
institucional, na nocao de patrimonialismo.

O fundamental é que essa ideologia explicita se articula
com o componente implicito da ideologia espontanea das
praticas institucionais importadas e operantes também na
modernidade periférica, construindo um extraordinario
contexto de obscurecimento das causas da desigualdade,
seja para os privilegiados, seja também, e muito



especialmente, para as vitimas desse processo. Esse é o
ponto central da questao da naturalizacao da desigualdade.
Ele explica também o fato de que o potencial insurrecional

da ralé%2 durante todo o século XIX até hoje se reduza a
rebelides localizadas e passageiras, quebradeiras, arrastoes
e violéncia pré-politica, em que a articulagao consciente de
seus objetivos jamais chega a ocorrer.

O que este livro explicita € que nao existe dominacao
social possivel sem ideias — explicitas e implicitas — que a
legitimem e justifiquem, e que permitam, por conta disso,
sua reproducao no tempo. Assim, fazer a critica das ideias
dominantes é o primeiro passo para mudar uma dominagao
socioecondmica injusta. Essa é a esperanca que animou o
esforco na elaboracao deste livro. A ousadia € assumir o
desafio de pensar o Brasil e sua insercao no mundo de
modo completamente diferente de tudo que foi feito antes.
A partir das reflexdes desenvolvidas aqui, o Brasil deixa de
ser a caricatura que a interpretacao liberal-conservadora
dominante fez dele. O Brasil ndo é o pais pré-moderno, do
patrimonialismo, da corrupcao apenas do Estado e da
politica, das relacoes pessoais e do “jeitinho brasileiro” que
a pseudociéncia moralista de fachada inventou. Essa
interpretacao s6 passou a ser a dominante porque torna
invisivel tanto o saque do trabalho coletivo de todas as
classes, via salarios achatados e lucros e juros
escorchantes, quanto a captura do Estado e do orcamento
publico, em favor da elite dos donos do mercado. A
interpretacao liberal e moralista de fachada que nos
percebe presos a uma heranca maldita pré-moderna serve,
na verdade, para justificar nossa condenacao eterna a uma
elite da rapina sem projeto nacional e sem qualquer
responsabilidade com o futuro da nacao. O que este livro
mostra € que nosso atraso real foi nunca ter realizado os
aprendizados sociais e politicos que conduziram em outros
lugares a sociedades mais justas e igualitarias, sem



“subgente” e vidas abandonadas e esquecidas jogadas no
lixo do desprezo e da humilhacao cotidiana. E isso que faz
com que nossa modernidade seja seletiva, excludente e
doente.

Para que possamos realizar esses aprendizados sociais
concretos, no entanto, precisamos mudar a percepcao que
temos de nds mesmos e de nossa sociedade. Dependendo
da forma como nos percebemos é que podemos mudar as
prioridades e ter clareza dos desafios reais de nossa
sociedade. Uma sociedade nao se muda com uma agenda
programatica caida do céu. Uma sociedade se transforma
quando a percebemos de modo mais verdadeiro e critico.
Uma percepcao modificada e critica muda a sociedade por
dentro e de modo capilar e abrangente, posto que
transforma, também, todo o nosso comportamento nela.
Assim, pensar de modo distinto ja &, também, se comportar
de maneira nova. Nao existe o hiato que imaginamos entre
pensamento e acao. Pensar de modo distinto é agir de
modo distinto, ja que sdo as ideias (sempre ligadas a
valores e avaliacbes do mundo) que movem e direcionam
nosso comportamento numa direcdo especifica. Essa é a
funcdo de uma teoria efetivamente critica. Propiciar a
mudanca concreta a partir da critica e da renovacao das
ideias e das avaliagdbes morais que motivam nossa agao e
nosso comportamento. Esse foi o desafio a que me propus
neste livro. E é o desafio que proponho ao leitor consciente.



POSFACIO

Axel Honneth22

Neste livro, Jessé Souza empreende a tentativa ambiciosa

de criticar a ideia da desigualdade periférica como
apresenta o paradigma classico, e ha tempo caduco, da
modernizacao. Conforme esse esquema de explicacao,
sociedades periféricas, isto €, sociedades que se encontram
na periferia dos paises capitalistas centrais do Ocidente,
sao concebidas como degraus evolutivos numa trilha de
modernizacdo que aponta para a Unica direcao de um
complexo institucional representado pela economia
capitalista de mercado e a democracia e igualdade
constitucionalmente garantidas. Porém, a esse modelo,
Jessé Souza nao procura contrapor apenas o modelo
alternativo de uma modernidade multipla e, entretanto, ja
suficientemente elaborada; pelo contrario, propde-se como
objetivo desenvolver uma formulacao de tal modelo
alternativo com um alcance muito além do estagio atual da
teoria social, recorrendo, para este proposito, ao mesmo
tempo ao instrumento da hermenéutica moral de Charles
Taylor e a concepcao de diferentes tipos de capital proposta
por Pierre Bourdieu. Dessa forma, cria-se no curso do
trabalho uma teoria complexa, bastante original — embora
talvez ainda nao acabada em todos os seus aspectos
conceituais — das multiplas trilhas da modernidade, na qual,
dependendo das condicOes iniciais de cada local e cada
tradicao cultural, se entremeiam de maneira cada vez
peculiar e Unica os principios fundamentais do trabalho e da



autenticidade, por um lado, e da igualdade e desigualdade,
por outro.

Essa construgdao de uma teoria social, na qual as
variadas manifestagdes institucionais da mesma estrutura
fundamental da modernidade constituem o ponto de
partida e, precisamente, ndao o resultado, é original pelo
fato de que procura desenvolver, elaborando uma sintese
conceitual entre Taylor e Bourdieu, uma matriz para
possiveis combinagdes de principios distintos e altamente
conflitantes. Seguindo Taylor, Jessé Souza primeiro
pressupde que a modernidade em geral representa um
horizonte de valores antagOnicos, cujos pontos angulares
consistem na orientacao no valor do trabalho e na busca de
autenticidade. Agora, o fato interessante e realmente
inovador € que Jessé Souza enriquece esse esquema
cultural por outro eixo que se deve a uma reinterpretacao,
em termos de uma “teoria de valores”, da teoria dos
capitais de Bourdieu: em vez de interpretar a ideia deste
ultimo, a da existéncia de uma forca motriz de desejo por
distincao social, em sentido utilitarista, compreende essa
ideia como referéncia que aponta para um eixo adicional de
valores da modernidade, ignorado por Taylor e que se
estende entre os polos da desigualdade e da igualdade.
Dessa maneira, cria-se aquele ja aludido quadro altamente
complexo e impressionante de uma modernidade multipla,
dentro da qual todas as sociedades hoje existentes
representam especificas manifestacdes locais de um mesmo
e Unico horizonte moderno de valores — e de tal forma que
essas manifestagdes também se imprimem na estrutura
institucional, ou seja, na trilha seletiva de desenvolvimento
do respectivo pais.

Na segunda parte do livro, Jessé Souza aplica essa
nova concepcao de uma modernidade mudltipla, consistente
em combinacdes cada vez mais peculiares do horizonte
moderno de valores, ao Brasil. Para mim, parece



impressionante e convincente a maneira como se explica
aqui a estrutura social especifica do Brasil em termos de
uma manifestacao institucional da conexao cultural entre os
dois polos da desigualdade e da autenticidade: o moderno
padrao da autenticidade, em Ultima instancia proveniente
de fontes religiosas, combina-se aqui de tal forma com uma
ideia de desigualdade social naturalizada, que o resultado
vem a ser a configuracdo de um principio da subcidadania,
o qual conduz a exclusao, aceita como fato natural, de uma
grande parte da populacao.

Nesta reconstrucao sucinta, tematizei apenas alguns
dos passos que Jessé Souza desenvolve na elaboragdo de
sua nova interpretagao socioldgica da estrutura institucional
do Brasil. No entanto, essas poucas referéncias serao
suficientes para evidenciar quanto essa abordagem em seu
conjunto é corajosa, original e ambiciosa: a ideia de
compreender as diversas trilhas de desenvolvimento da
modernidade como resultado de uma manifestacao
institucional das singulares combinagdes distintas de
principios de valores modernos, representa, a meu ver, um
avanco realmente crucial face a concepcdoes comparaveis,
mas de abordagem menos complexa. Mesmo considerando
que alguns passos ainda poderiam ser elaborados mais
esmeradamente, como, por exemplo, a integracao da
hermenéutica de Taylor com o economicismo de Bourdieu,
o trabalho representa, sem dilvida alguma, um
empreendimento tedrico de grande vulto.
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